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“Daqui a duzentos ou trezentos anos, ou mesmo mil anos
—nd&o se trata de exatidao — havera uma vida nova.
Nova e feliz.

N&o tomaremos parte nessa vida, € verdade...

Mas é para ela que estamos vivendo hoje.

E para ela que trabalhamos e,

Se bem que soframos,

NOs a criamos.

E nisso esta o objetivo Unico de nossa existéncia aqui ”

Anton Tchekhov, 1901



RESUMO

O conservadorismo fundamentalista religioso cristdio se posiciona contrario ao
reconhecimento das identidades das homossexualidades e seus direitos. As ideologias
religiosas tém se propagado e incidido sobre o sistema educacional e um dos seus efeitos foi a
retirada das tematicas de género e sexualidades dos documentos oficiais que direcionam a
Educacdo. As correntes conservadoras e fundamentalistas religiosas atuam politicamente para
a regulacdo, controle e implementagdo de uma politica educacional fundamentada nos valores
morais cristdos. A doutrina cristd prega a submissdo da mulher ao homem, o controle da
sexualidade e condena a homossexualidade como pecado contra deus e a natureza divina.
Esse estudo buscou compreender como docentes que professam e praticam a fé cristd catdlica
constituem os sujeitos das homossexualidades em seus discursos considerando sua crenca
religiosa e seus valores de moralidade cristd. Um dos critérios da pesquisa era de que a
docente fosse do ensino basico da escola publica independentemente da rede ensino, A
determinacédo pela escola publica se da pela laicidade do Estado e por ser onde maiormente
onde os estudantes brasileiros estdo matriculados. A definicdo pelo ensino bésico é porque é
a faixa etaria que sofre maior influéncia da escola. O instrumento de producdo de dados foi a
entrevista semiestruturada e analise documental. A selecdo tratamento e exame dos dados
foram realizados na perspectiva da analise foucaultiana do discurso. Participou do estudo
uma docente da rede municipal de ensino de Pelotas/RS, de fé cristd catdlica apostolica
romana e integrante ativa na congregacdo que frequenta. Os posicionamentos relativos a
diversidade sexual, género, politicas educacionais, homossexualidades, préaticas educativas,
valores morais, interferéncia da religiosidade no exercicio da docéncia, concepgbes de
familia, identidade de género, homofobia, ideologia de género e outras questdes foram
consideradas para a analise. Em seus resultados o estudo infere, descreve e discute as
influéncias e interferéncias da fé catdlica cristd no modo que a docente constitui as

dissidéncias sexuais em seu discurso.

Palavras-chave: Discursos docentes. Homossexualidades. Escola. Religiosidade catdlica

cristd. Género.



ABSTRACT

Christian religious fundamentalist conservatism is against the recognition of the identities of
homosexuals and their rights. Religious ideologies have spread and impacted the educational
system and one of its effects has been the removal of gender and sexuality issues from official
documents that direct Education. Conservative and religious fundamentalist currents act
politically for the regulation, control and implementation of an educational policy based on
Christian moral values. Christian doctrine preaches the submission of women to men, control
of sexuality and condemns homosexuality as a sin against God and the divine nature. This
study sought to understand how teachers who profess and practice the Catholic Christian faith
constitute the subjects of homosexuality in their speeches, considering their religious beliefs
and their values of Christian morality. One of the research criteria was that the teacher should
be from public school basic education, regardless of the education network. The definition for
basic education is because it is the age group that is most influenced by school. The data
production instrument was the semi-structured interview and document analysis. The
selection, treatment and examination of the data were conducted from the perspective of
Foucauldian discourse analysis. A teacher from the municipal education network of
Pelotas/RS participated in the study, of Roman Catholic Apostolic Christian faith and an
active member of the congregation she attends. Positions related to sexual diversity, gender,
educational policies, homosexuality, educational practices, moral values, interference of
religiosity in teaching, family concepts, gender identity, homophobia, gender ideology and
other issues were considered for the analysis. In its results, the study infers, describes, and
discusses the influences and interferences of the Catholic Christian faith in the way that the
teacher constitutes the dissent of homosexuality in her speech.

Keywords: Teaching discourses. Homosexuality. School. Christian Catholic religiosity.

Gender.
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1 DEUS E O DIABO VIADO - INTRODUCAO

Mas eu, que nunca principio nem acabo, nasci do amor que ha entre Deus e o Diabo
(José Régio. Cantico Nego, 1955, p.110)

No ano de 2003, logo quando havia acabado de mudar para a cidade de Sdo Paulo, me
recordo bem, eu e meu namorado (hoje meu companheiro) fomos, naquela primeira tarde de
domingo da minha recente vida paulistana, aproveitar os descontos dos ingressos da “matiné”
do Teatro Sérgio Cardoso, no bairro da Bela Vista, onde estava sendo exibido o espetaculo
teatral “Deus sabia de tudo e ndo fez nada”. No trajeto, que fizemos a pé para que eu
conhecesse a cidade, atravessamos a praca Dom Orione, que fica a uns 500 metros do teatro.
Nessa praca acontece todos os domingos uma feira de antiguidades, mas, naquele dia néo era
a feira a atracdo principal ali apresentada. No meio da praga havia uma aglomeragdo de
pessoas que assistia um estranho espetaculo.

“Sai desse corpo em nome de Jesus”, vociferava um homem alto dentro de um
apertado terno preto, no meio da praga publica, visivelmente nervoso. Gesticulava muito,
gritava, esgoelava e ordenava a um invisivel diabo que abandonasse aquele corpo estendido
no chdo da calcada. Formavam um circulo ao seu redor um grupo de pessoas que,
austeramente vestidas, inflamadas pelo discurso do homem de terno preto, esbravejavam
contra 0 suposto demdnio e clamavam a um deus, tdo invisivel quanto o tal diabo, pela
“salvagdo da alma e libertacdo” daquele corpo que no chdo era mantido preso por auxiliares
do pregador. “Sangue de Jesus tem poder”, bradavam em coro os fiéis que participavam do
culto de exorcismo no meio da praca. Aflita, uma mulher gritava para o pastor retirar o
demonio do corpo do filho porque ela ndo podia mais conviver com o diabo dentro de casa.

Forcado pelos auxiliares do pastor a manter-se estirado ao chdo, chorava e se debatia
0 rapaz que suplicava para que o soltassem enquanto o pastor, num discurso ensaiado, se
autointitulando porta voz de deus, postulava a condenacdo da “alma” do jovem ao fogo do
mitico “inferno”, caso nao abandonasse a pratica do ‘“homossexualismo”. A plateia
rapidamente aumentava e motivado pelo sucesso do espetaculo, o pastor se movimentava
sobre o corpo do rapaz encenando uma luta entre o “bem e o mal” enquanto ordenava com
voz estrondosa “Sai desse corpo em nome de Jesus, demonio!”. Quanto mais a aglomeragéo
aumentava, mais forte e mais alto o pastor ordenava “Que o sangue de Jesus te liberte do
pecado do homossexualismo”.

O rapaz, cansado de suplicar para que o soltassem, comecou a gritar “Ndo tem

demdnio nenhum, mée, eu sou € viado!” ao que o pastor rebatia “E o deménio falando, irma.
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Sai desse corpo em nome de Jesus”, continuava a ordenar empunhando a biblia em dire¢do ao
jovem. Num dado momento, talvez por distracdo dos auxiliares, o rapaz conseguiu se
desvencilhar e num rompante pés-se de pé e no centro da roda comegou a gritar:” EU SOU
VIADO, VI-A-DO, NAO TEM DIABO NENHUM, EU SOU VIADO?”. O pastor insistia “E 0
demonio falando. Sai desse corpo, eu te ordeno em nome de Jesus” enquanto os fiéis
clamavam “Sangue de Jesus tem poder, Salva ele Jesus”. Foi entdo que o jovem, mais uma vez
gritou “Néo tem diabo nenhum, eu sou ¢ viado, nesse corpo s6 tem eu. Eu sou viado, eu gosto
de homem, eu sou viado. Se tem diabo no meu corpo, ele é viado também, se ta no meu corpo
é porque o diabo € viado também” e saiu correndo furando a roda e sumindo no meio da
multid&o.

Ali, no centro da roda, diante da mée que chorava, dos fiéis que oravam e da plateia
que ria, 0 incompetente exorcista continuou sua pregacdo sobre o pecado do
“homossexualismo” enquanto nds retomamos o caminho do teatro rindo da cara de susto do
pastor quando o rapaz anunciou que o diabo é viado também.

No Sergio Cardoso [teatro] a companhia “Os Fofos Encenam” apresentava o
espetaculo “Deus sabia de tudo e ndo fez nada” de autoria e direcdo de Newton Moreno. A
peca, com cenario e figurino simples, exibia, de uma maneira inteligente as tristezas, alegrias
e relacionamentos de pessoas homossexuais. De forma bem-humorada, as cenas retratavam a
realidade homossexual, muitas vezes dura e sofrida diante da incompreenséo da sociedade. O
espetaculo era composto por seis cenas curtas [esquetes], onde cada uma se passava em uma
em época diferente. Todas as cenas retratavam o encontro de um casal gay que quando
tentava se beijar algo acontecia e impedia a demonstracdo de afeto. Para finalizar o
espetaculo, entravam em cena dois velhinhos e, nessa cena, era tratado o amor, 0
companheirismo e a importancia de um beijo no relacionamento. Em suma, a peca tratava de
um tema até entdo, por muitos considerado delicado, porém, estava ali, na pauta do dia, sendo
exibido no palco do Sérgio Cardoso todas as noites de quarta a domingo e nas tardes de
domingo, forgando a critica a pronunciar-se sobre 0 assunto nas colunas dos jornais, revistas e
televisdo e dessa forma, fomentar o debate na sociedade.

Anoitecemos aquele domingo com muitas esperancas. Havia o discurso de mudanca
na politica em nivel federal enquanto, no ambito municipal estava em curso a implantacdo de
um projeto de orientacdo sexual na rede municipal de ensino, dirigido as educadoras/es de
todos os niveis, da educacdo infantil e das creches a educagéo especial de jovens e adultos. O
foco do projeto fixava-se na construcdo da igualdade nas relaces de género, na tolerancia a

diversidade sexual, na prevencéo da gravidez ndo planejada e de abusos e violéncias sexuais.
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As homossexualidades finalmente botavam a cara no sol. Se encontravam em cartaz
exposi¢des de artes plasticas que versavam sobre o tema, no teatro o assunto tomava forma de
espetaculo, o debate em prol dos direitos das identidades homossexuais figurava os meios de
comunicacdo e, sobretudo, haviamos descoberto que o diabo também é viado. Parecia,
naquele momento, que finalmente poderiamos vislumbrar que chegaria o tempo em que
poderiamos viver sem medo de expressar nossos modos de ser e existir no mundo.

Duas décadas se passaram desde aquela tarde de domingo e o que nos parecia téo
préximo, hoje se apresenta como um sonho longinquo, que ainda requer muita luta para a sua
realizacdo. Se deus sabia de tudo, realmente ndo fez nada. Na atualidade, estamos
experienciando a vida num mundo onde pulula movimentos politicos fundados sob o
pensamento de correntes de cunho conservador religioso que tém atuado na destruicdo dos
processos que constituem as sociedades democraticas. A voracidade das investidas de tais
grupos podem ser evidenciadas principalmente em paises cuja consolidacdo de um sistema
democrético de governo ainda se demonstra fragil. Com isso, ndo estou afirmando que néo
ocorra em democracias mundialmente reconhecidas como fortes, tanto é que, como exemplo,
pode-se citar o governo de Donald Trump, nos Estados Unidos da América no periodo de
20/01/2017 a 20/01/2021. E fato que esses movimentos politicos de orientagdo conservadora-
religiosa sempre estiveram presentes, na espreita para tomarem de assalto o poder e derrocar
com as democracias. No Brasil, nas ultimas décadas, tais correntes vieram ocupando as
instancias de poder a ponto de, nas Ultimas elei¢bes, preencherem maiormente as cadeiras das
casas legislativas [Camara dos Deputados e Senado Federal] e, também, o Poder Executivo,
elegendo um dos seus principais representantes para a Presidéncia da Republica.

Os retrocessos no combate as opressdes e conquista de direitos de grupos socialmente
marginalizados, como é o caso das homossexualidades, tém sido cada vez mais contundentes.
Embora o Supremo Tribunal Federal (STF) tenha criminalizado a homofobia equiparando-a
ao crime de racismo?, a lei ainda ndo tem surtido os efeitos esperados, pois, além de ndo ser
aplicada, ndo fora, at¢é o momento, sequer cogitada pelo Poder Legislativo a elaboracdo de
legislacdo que disponha sobre sua regulamentagdo e, o Poder Executivo se mostra inerte
quanto a implementacdo de “a¢des de monitoramento, responsabilizacdo dos agressores e
politicas de respeito as diferencas, entre as quais, agdes sociais de combate as
vulnerabilidades do segmento LGBT” (OLIVEIRA; MOTT, 2022, p.23). Essa é uma

1 A homofobia foi equiparada ao racismo através do julgamento da Agéo Direta de Inconstitucionalidade por
Omissdo — ADIO 26, pelo Supremo Tribunal Federal, em 13 de junho de 2019.



18

inoperancia propositada para a manutengdo do quadro de violéncia e aniquilagdo das
homossexualidades.

Neste estudo adoto o termo dissidéncias sexuais para referir as identidades lésbicas,
gays, bissexuais, travestis, transexuais, intersexuais e demais variacGes bioldgicas de sexo,
identidades de género e orientacOes sexuais desviantes da norma heterossexual, ou seja, as
identidades e variagOes ndo-heterossexuais. Adoto esse termo por entender que, em pese suas
peculiaridades, todas as identidades ndo-heterossexuais se conformam no termo social
cunhado como homofobia quando se trata das violéncias motivadas pelos preconceitos e
discriminages religiosas e, também, por concordar com autores como Rios (2009),
Natividade e Oliveira (2009) e outros que preconizam que as variagdes Igbtfobia, lesbofobia,
gayfobia, bifobia, travestifobia e transfobia originam do termo homofobia no sentido amplo
das violéncias cometidas contra 0s sujeitos dessas identidades. Sublinho ainda que este estudo
ndo trata especificamente de determinada identidade, mas do conjunto de identidades néo-
heterossexuais.

Conforme os dados apresentados no relatorio anual das mortes violentas de sujeitos
das homossexualidades ocorridas no Brasil, organizado pelo Grupo Gay da Bahia, ocorreram
300 mortes em 2021, mantendo o Brasil como o pais que mais mata esses sujeitos no mundo.
O relatério informa que no Brasil, 0 nimero de assassinatos de pessoas homossexuais excede
o total da soma de mortes ocorridas nos 13 paises onde h& pena de morte para os sujeitos das
homossexualidades?. O relatério aponta que os homens gays (153/51%), seguidos pelas
travestis, transexuais e mulheres trans (110/36,67%) e lésbicas (12/4%), sdo as identidades
que ocupam 0 1° 2° e 3° lugar no ranking de mortes motivadas pela homofobia em 2021.
(GGB, 2022). Importa destacar aqui que das 44 profissdes das/dos sujeitos assassinados,
docentes ocupam a segunda posi¢ao e estudantes a quarta. Embora os assassinatos ndo tenham
ocorrido na escola, trata-se de sujeitos escolares mortos em razdo de sua orientagdo/condigéo
afetiva-sexual. Portanto, os dados, assim como tantos outros em diversos estudos, evidenciam
a presenca das homossexualidades no ambiente escolar, 0 que abre espago para conjecturar
sobre a operacionalizacdo da homofobia nesses espacos. Levando-se em conta os atuais
atravessamentos do conservadorismo religioso nas politicas educacionais, destaco a

necessidade de que o debate sobre essas violéncias seja empreendido como pratica

2 Paises do Oriente e Africa onde existe pena de morte para pessoas LGBT+: Sudao, Ird, Arabia Saudita, 1émen,
Mauritania, Afeganistdo, Paquistdo, Catar, Emirados Arabes Unidos, Iraque, partes da Siria, partes da Nigéria e
partes da Somalia. BIANCHIN, Vitor. Os 10 mais perigosos para ser gay. Disponivel em
https://super.abril.com.br/mundo-estranho/os-10-paises-mais-perigosos-para-ser-gay/. Consultado em 12/jul.
12022.
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pedagogica, considerando a importancia do sistema educacional como um dos pilares do
processo de formacéo, informacéo e constituicdo dos sujeitos.

Com discursos sedimentados em principios cosmoldgicos/ teoldgicos da doutrina
crista, reverberando interpretacGes literais dos textos biblicos, parlamentares vinculados a
seguimentos do conservadorismo religioso tém, maiormente, atuado na produgdo de uma
politica educacional calcada na moralidade cristd heterossexista®. Nesse sentido, é preciso
levar em conta o aumento de apoio de instituicdes, movimentos sociais religiosos,
movimentos de interesses estritamente politicos e boa parte da sociedade brasileira que esses
embates em torno do empreendimento de um sistema educacional de moralidade crista vém
recebendo desde o final da primeira década dos anos 2000. Com discursos que asseguram
professar em nome de deus e em protecdo da familia por ele [deus] criada, formada por
homem, mulher e filhos, a bancada parlamentar conservadora-religiosa tem incidido na
producdo de politicas educacionais que pregam a proibicdo das abordagens sobre género e
diversidade sexual na escola, propagando a intolerancia aos sujeitos das homossexualidades
por meio da invengdo de uma “ideologia de género” que, segundo 0s discursos propagados, as
escolas passariam a aliciar as criangas e jovens e “transforma-las/los” em homossexuais,
promoveria a pedofilia e o sexo promiscuo tendo como intento a destruicdo da “familia
tradicional”.

Para ilustrar algumas agdes parlamentares em nome da moral cristd, pode-se
mencionar o veto a distribuicdo de material didatico-educativo de fomento ao combate a
homofobia nas escolas para estudantes do ensino médio em 2011, o veto as temaéticas de
género, sexualidades, orientacdo sexual e identidade de género do Plano Nacional de
Educacdo (PNE) em 2014, a exclusdo dessas discussfes da Base Nacional Comum
Curricular (BNCC) em 2017 e a vigilancia, perseguicdo e apagamento das homossexualidades
no ambiente escolar propagando em seus discursos que tratar do assunto na escola € retirar
dos pais o direito de educar seus filhos.

Como anteriormente mencionado, esses discursos tém, cada vez mais ganhado apoio
no contexto social. Tal apoio ndo se restringe aos extramuros (lado de fora) da escola.
Compdem essa gama de apoiadores, para além de algumas instituicdes sociais publicas e

privadas, as congregacdes religiosas (igrejas), 0s movimentos sociais religiosos (grupos de

3 «“O heterossexismo ¢ a promogdo incessante, pelas instituicdes e pelos individuos, da superioridade da
heterossexualidade e da subordinacdo simulada da homossexualidade. O heterossexismo toma como dado que
todo mundo é heterossexual, salvo em opiniéo contraria”. (Welzer-Lang, 2001, p. 467-468)
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igrejas), os movimentos populares conservadores, parte dos pais ou responsaveis por discentes
e, também, boa parte dos sujeitos escolares — equipes diretivas, docentes, funcionéarios e, até
mesmo, parte das/dos estudantes, tal qual informam os estudos sobre o assunto. Nesse
contexto, a tematica desse estudo teve como foco a opressdo homofébica, o conservadorismo
no ambiente escolar e a constituicdo das dissidéncias sexuais nos posicionamentos sobre
género, identidades de género, orientacdo ou condicdo sexual presentes nos discursos de
docentes que professam e praticam fé religiosa catdlica crista.

Embora o conservadorismo religioso na educacao seja um tema em pauta atualmente
nas ciéncias humanas e, em especial, nos estudos da area da Educacdo, a observacdo desse
cenario me remete a problematizacdo de um aspecto ainda a ser explorado no campo: o
posicionamento de docentes praticantes da religiosidade cristd de congregacdo catdlica
mediante as politicas educacionais e discursos contrarios a inclusdo das abordagens de género
e diversidade sexual na escola, tendo por fundamento as concepcdes cristds de pecado e
familia em contraposicdo com o0s principios e préticas pedagogicas desenvolvidas
cotidianamente junto as manifestacfes das homossexualidades presentes na escola. Em minha
compreensdo, hd uma consideravel diferenca entre as pessoas que se filiam a determinada
religido e aquelas que para além da filiacdo, se nominam como praticantes da fé religiosa por
meio da participacdo como membro de grupos que realizam atividades de evangelizacdo ou
auxiliam na celebracdo liturgica dos cultos e missas. As ultimas sdo as quais me refiro.

O problema aqui levantado aborda questdes que impactam diretamente no trabalho
docente e nas acbes pedagdgicas desenvolvidas na escola referente as discussbes sobre
género, sexualidades e orientacdo/condicdo sexual e combate a homofobia, tais como, o atual
cerceamento de contedos que tratam desses assuntos nas politicas educacionais, a influéncia
ou ndo da formacdo e pratica religiosa de docentes no desenvolvimento de suas atividades, a
formagéo discursiva de docentes religiosos sobre os sujeitos das homossexualidades e a
reflexd@o sobre seus efeitos na manutenc@o ou combate da homofobia na escola e na sociedade.
Nessa perspectiva, a partir da problematizacdo posta esse estudo procurou responder a
seguinte questdo:

Considerando o crescimento das correntes de pensamentos conservadoras e
fundamentalistas religiosas que tém fortemente se posicionado contrarias ao
reconhecimento dos direitos das minorias sexuais e o retrocesso nas politicas educacionais
no que concerne as tematicas de género e sexualidades, de que maneira os discursos de
docentes religiosos, praticantes da fé crista catdlica constituem as dissidéncias sexuais no

ambiente escolar?
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Neste mesmo direcionamento, 0 estudo teve por objetivo geral investigar como as
dissidéncias sexuais sdo constituidas nos discursos de docentes que professam e praticam a fé
religiosa catdlica crista.

Obijetivos especificos:

1. ldentificar e caracterizar o processo de construcdo das interlocucdes de docentes que
professam e praticam fé religiosa catdlica crista sobre género e diversidade sexual na
escola, considerando suas experiéncias pessoais, profissionais e a religiosidade;

2. Examinar como as diretrizes das politicas educacionais sobre as teméticas de género
e sexualidades sdo contempladas nos posicionamentos e discursos de docentes que
professam e praticam fé religiosa catolica crista;

3. Analisar a influéncia da fé religiosa nas acepc¢des sobre género, homossexualidades,
homofobia, machismo, desigualdade de género nos discursos de docentes que que
professam e praticam fé religiosa catolica crista.

O sujeito da investigacdo foi uma docente da educacédo infantil da rede municipal de
ensino da Cidade de Pelotas que professa fé catdlica cristda e € ministra, dirigente e
coordenadora paroquial. O estudo teve por objeto as enunciacfes discursivas da docente
sobre as homossexualidades. A producdo dos dados foi realizada por meio de entrevista
semiestruturada. Os resultados foram examinados na perspectiva da anéalise foucaultiana do
discurso.

Quando iniciei essa investigacao as pretensdes eram gigantescas. Muitos obstaculos
surgiram no desenvolvimento da pesquisa. O primeiro deles foi conseguir docentes da
cidade de Bagé [campo que havia sido decidido na qualificacdo da pesquisa] que professam
e praticam fé cristd dispostos a participarem do estudo. Depois de muito insistir consegui
uma entrevista completa e algumas outras que desistiram no decorrer da caminhada. Centrei
esforcos na cidade de Pelotas e os cancelamentos ou desisténcias no percurso continuaram a
ocorrer. Por fim, consegui uma entrevista de cada religiosidade pretendida e outra ndo
prevista, no entanto, 0 campo havia se transformado em territério: Bagé, Pelotas, Arroio do
Padre, Capao do ledo, Cangucu e Rio Grande. Das 14 entrevistas pretendidas eu havia
conseguido sete. Sendo duas do seguimento do cristianismo catdlico — romano e brasileiro e
quatro do cristianismo protestante — histdrico, pentecostal, neopentecostal e inclusivo. E
uma do espiritismo cristdo. Realizei todo o processo de producdo, tratamento, analise dos
dados, escrita e finalizacdo. Devido a densidade do material coletado, optei em analisar

apenas a religido cristé catélica apostdlica romana.
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Apresentando de forma sucinta esse estudo, importa dizer que 0s escritos que o
compdem discorrem sobre a cruzada entre fé cristd catdlica e verdades inventadas e nessa
batalha apresenta concepcOes, discussdes, apontamentos e analises de estudos que versam
sobre os posicionamentos da religiosidade cristd catdlica sobre as homossexualidades e seus
sujeitos. Nesse embate, evidencia-se os efeitos desses discursos religiosos nas politicas
educacionais brasileiras, nas praticas pedagogicas, nos posicionamentos docentes, nas
violéncias homofdébicas e nos sujeitos das homossexualidades no contexto social e na escola.

Em que pese o campo de disputas entre o sagrado [deus] e o profano
[homossexualidades], o percurso percorrido buscou demonstrar, historicamente, como 0s
discursos produzidos pelos cristianismo catdlico tém abordado, desde sua consolidagdo como
ordem religiosa, as questdes que se referem aos sujeitos cujos desejos e praticas afetivas-
sexuais ndo correspondem a imposicdo cristd da heterossexualidade enquanto expressdo e
vivéncia da sexualidade como uma credencial divina para a humanizacdo dos individuos e,
consequentemente, passaporte que, para além de uma pretensa promessa de “vida eterna no
paraiso” ap6s a morte [tal qual prega seus dogmas], incide nas existéncias das vidas humanas
em diferentes contextos sociais por meio da regulacdo e vigilancia dos comportamentos dos
sujeitos, atuando no campo politico, social, cultural e econdbmico em todo 0 mundo. Nessa
perspectiva de uma cruzada entre fé e verdade inventada (vontade de verdade) busquei
demonstrar como esse embate opera na criacdo da realidade e incide na construcdo da
compreensdo das homossexualidades no contexto social, em especial, no campo da Educacéo.
E sob essa vertente, que o estudo investigou como docentes de religiosidade cristd da
denominacdo catolica constituem em seus discursos as dissidéncias sexuais.

O estudo esta organizado em 7 capitulos conforme segue:

Capitulol- Deus e o diabo viado - apresenta a introducdo do trabalho, onde é
abordado em linhas gerais o contexto em que o tema de investigagdo se insere, o tema,
pergunta de pesquisa, objetivos e metodologia resumida do estudo.

Capitulo 2 — O sujeito do pecado — a fé cristd como produtora da homofobia.
Apresenta conceitos importantes para discussdes e, na sequéncia, discorre, sobre a producao
dos discursos religiosos sobre as homossexualidades e seus sujeitos proferidos pelo
cristianismo catolico.

Capitulo 3 - Homofobia (s) do singular para o plural: conceitos e tipificacbes das
violéncias - O arrazoado discute as violéncias homofdbicas, seus conceitos,
operacionalizagdo, efeitos, tipificacdes e classificagdes: geral, individual, afetiva e cognitiva;

psicoldgica, socioldgica e juridica-institucional; direta/intencional — explicita, na aplicagédo e
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na medida ou tratamento; indireta/ ndo intencional — discriminacgéo institucional. Por fim, a
violéncia homofdbica no cerne das congregacgdes cristds - homofobia religiosa, homofobia
cordial e homofobia pastoral.

Capitulo 4 — A moralidade cristd como produtora de politicas educacionais
homofdbicas — Trata dos atravessamentos do conservadorismo e moralismo cristdo e
homofobia nas Politicas Educacionais Brasileiras e, também, da operacionalizacdo da
formacéo discursiva sobre “ideologia de género”. Na secdo (4.1) — A escola e producéo do
sujeito normal - as discussdes centram-se nos mecanismos de exclusdo dos sujeitos das
homossexualidades e a fungdo e operacionalizacdo politica ideoldgica heteronormativa na
composigdo e organizagdo curricular e no trabalho e posicionamento docente no
aparelhamento da constituicdo das identidades. Na secdo (4.2) A producdo da desumanizacéo
das homossexualidades na escola — apontamento sobre a questao: sdo apresentados os estudos
sobre as violéncias homofdbicas na escola e posicionamentos docentes diante de tais questdes

Capitulo 5 — Entre a fé e a invencdo da verdade - Metodologia — Apresenta 0 método,
fundamentacao teorica, roteiro de entrevistas, tratamento e selecéo e analise dos dados.

Capitulo 6 — Todos sdo chamados pelo mesmo nome -BICHA — Resultados. Apresenta
a caracterizacdo da entrevistada e andlise do discurso.

Capitulo 7 — A constituicdo das dissedencias sexuais no discurso de docente catdlica
de fé cristd. Apresenta respostas para o0s objetivos especificos, objetivo geral e para a

problema/ pergunta de pesquisa. Apresenta também o arrazoado das consideracdes finais.
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2. O SUJEITO DO PECADO - A FE CRISTA E A PRODUCAO DA HOMOFOBIA

N&o quero ter a terrivel limitagdo de quem vive apenas do que € passivel de fazer sentido.
Eu ndo: quero é uma verdade inventada (Clarice Lispector. Agua Viva. 1987, p.13).
Investigar como as dissidéncias sexuais sdo constituidas nos discursos de docentes
praticantes da fé cristd catolica requer em primeira instancia buscar entender o significado
social do termo fé. A palavra fé, conforme Ferreira (1986) origina-se do Latim (fide) e
significa o assentimento de modo incondicional a uma pressuposicdo que o sujeito concebe
como sendo uma verdade absoluta sem qualquer tipo de evidéncia ou método concreto de
comprovacao, pela irrestrita convicgdo que se firma nessa concepgéo ou fonte de transmisséo.
A fé ¢é constituida pela auséncia de davida, isto é, a fé é a certeza plena de que a pressuposicao
hipotética que ndo pode ser comprovada, constatada, verificada, averiguada ¢ uma verdade
concreta. Fé e davida sdo opostas. A fé é incompativel com a duvida. O que significa dizer
que, é impossivel duvidar e experienciar um sentimento de fé ao mesmo tempo. Embora a fé
tenha relacdo semantica com a crenga, a confianca e aposta, ter fé é diferente de crer/acreditar,
confiar ou apostar, pois esses termos podem incutir uma suspei¢do parcial como
reconhecimento de um eventual equivoco (RUSSEL, 2011).
Se a fé € a concepgdo internalizada e profundamente sentida de uma “verdade” que
mesmo sem evidéncias de comprovacdo é entendida como absoluta e, por isso, incontestavel,

3

é imperioso considerar que as “verdades” sdo fabricadas, isto ¢, sdo criadas, inventadas a
partir de processos discursivos que engenham regimes de verdades, para dizer em outros
termos, as verdades sdo produzidas alicercadas em discursos que elaboram principios,
canones, postulados, preceitos, ordenamentos, normas, regras, regulamentos que
historicamente incidem na producéo dos sujeitos e na constituicdo dos saberes que engendram
as maneiras pelas quais 0s sujeitos percebem e compreendem o mundo. Isso significa dizer
que a formacéo discursiva obedece a regras estabelecidas historicamente e afirma verdades de
um tempo, fabricadas conforme os interesses politicos, sociais e econdmicos das instancias e
relaces de poder de determinada sociedade, em contexto e época em que tais verdades foram
construidas e concretizadas nas praticas sociais dos sujeitos e dos efeitos sobre eles [sujeitos]
produzidos. Nesse entendimento, nas disputas empreendidas nas relacOes de saber-poder de
dada sociedade, em epoca e tempo historicamente especificos, ndo ha verdade absoluta, mas,
uma vontade de verdade incutida nos regimes de verdades produzidos nos discursos que
constituem e sdo constituidos pelos sujeitos, ja que a produgdo do “discurso verdadeiro” esta
atravessada por tais embates (FOUCALT, 2001b; 2013).
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Considerando que os discursos conservadores-religiosos da atualidade, proclamados
em diferentes contextos e por distintos sujeitos que se auto nominam porta-vozes de um deus
que condena as homossexualidades e, como efeito, em nome da fé tais préaticas discursivas
vém, amplamente, constituindo e reforcando politicas de desumanizacdo e apagamento dos
sujeitos cujas sexualidades desviam da norma heterossexual, se faz significativo ponderar
sobre a homossexualidade enquanto identidade. Segundo Michel Foucault (2014), a
identidade homossexual em si mesma é fruto de um processo de controle e assujeitamento dos

individuos. Nas suas palavras

(...) é necessario ndo esquecer que a categoria psicoldgica, psiquiatrica e médica da
homossexualidade constituiu-se no dia em que foi caracterizada (...) menos como
um tipo de relagdes sexuais do que como uma certa qualidade da sensibilidade
sexual, uma certa maneira de interverter, em si mesmo, o masculino e o feminino. A
homossexualidade apareceu como uma das figuras da sexualidade quando foi
transferida, da prética da sodomia, para uma espécie de androginia interior, um
hermafroditismo da alma. O sodomita era um reincidente, agora 0 homossexual é
uma espécie (FOUCAULT, 2014, p.47).

E primordial apresentar também, logo de inicio, os conceitos de sexualidade e
dispositivo da sexualidade formulados por Foucault (1988). O autor nos traz o entendimento
de que sexualidade refere-se aos modos de sentir e experimentar o corpo, 0os desejos e as
relacBes construidos historicamente na cultura, portanto, ndo é algo dado, natural e imutavel.
A forma como é conhecida na atualidade no mundo ocidental foi instituida no século XVIlII
em razdo do conjunto de mudangas ocorridas nos sistemas de organizagdo e producgédo de
forcas. A partir de entdo, a sexualidade torna-se um dispositivo de controle de corpos, de
modos de existéncia e de populacdes por meio da propagacdo de regimes de verdades e
vigilancia sobre os sujeitos (FOUCAULT, 1988).

Foucault (1988) assevera que a prevaléncia da dominacdo exercida pelo
heterossexismo cultural se sustenta na estrutura de um sistema que combina diferentes
esquemas e estratégias para gerenciamento e controle da producdo dos corpos, subjetividades
e populagdes. De forma contundente, esse sistema de estratégias incide na producéo e difuséo
de regimes de verdades calcadas em juizos de valores morais, éticos e filosoficos e
determinam o0s modos de ser e existir das vidas humanas a partir de um modelo padrdo
alicercado na matriz corpo-sexo-género onde género e orientacdo do desejo afetivo-sexual séo
definidos de acordo com sexo biologico dos sujeitos. Esse sistema de controle estabelece uma
rede de atuacdo que € nomeada por Foucault (1979) de dispositivo da sexualidade. O autor

destaca o dispositivo da sexualidade como
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(...) um conjunto decididamente heterogéneo que engloba discursos, instituicdes,
organizagOes arquitetonicas, decisdes regulamentares, leis, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposicOes filoséficas, morais, filantrépicas. Em suma, o
dito e 0 ndo dito sdo os elementos do dispositivo. O dispositivo € a rede que se pode
estabelecer entre esses elementos (FOUCAULT, 1979, p. 244).

Conforme o autor, o dispositivo da sexualidade opera na manutencdo das relacGes de
poder. De acordo com Foucault, poder “é o nome dado a uma situagdo estratégica complexa
numa sociedade determinada” (FOUCAULT, 1988, p. 103) que ocorre por meio de relagdes
em toda parte, ndo sendo exclusivo de agente determinado. Nesta acepgéo, o dispositivo da
sexualidade também produz, em contraponto aos corpos e subjetividades consideradas
socialmente “normais” (heterossexuais), outras formas de experienciar ¢ vivenciar 0 desejo
afetivo-sexual marcadas como “ilegitimas” (homossexuais), de modo a garantir a
naturalizagdo, no contexto social, da superioridade e legitimidade da primeira
(heterossexualidade) e a inferiorizacdo e deslegitimacdo da segunda (homossexualidade). Essa
estratégia de manutencao de poder insere-se no que Foucault (1999) nomeia de “biopolitica”.
A biopolitica, na concepcdo do autor, é constituida por tecnologias de poder utilizadas para o
governo e controle da vida das populagdes por meio da criacdo e execucdo de normas que
estipulam lugares e condutas de grupos e populacdes e dessa forma, produz e delimita os
modos de existir. Foucault (1988) evidéncia, também, a existéncia de estratégias que ira
denominar de anatomo-politica. Constituida de estratégias de dociliza¢do do corpo por meio
do controle de seu funcionamento e de suas capacidades tornando-o Util e previsivel, a
anatomo-politica refere-se a instituicbes formais de regulacdo, controle e captura que
demandam sobre a conduta tais como prisfes, fabricas, abrigos, escolas. A biopolitica e a
anatomo-politica sdo estratégias de controle que compdem o que o0 autor chama de biopoder,
um poder sobre a vida.

Na proxima secdo deste capitulo, as discussdes centram-se nas producdes discursivas
produzidas pelo catolicismo de tradicdo judaico-crista. E na direcdo das acepcdes de Foucault
sobre o dispositivo da sexualidade, producdo de regimes de verdades e estratégias para o
governo e controle da vida das populages, regulacdo das condutas e determinacdo dos modos

de ser e existir que tais praticas discursivas serdo observadas.
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21 A IGREJA CATOLICA E A PRODUCAO DO PECADO DA
HOMOSSEXUALIDADE

O que vao dizer de nds? Seus pais, Deus e coisas tais, quando ouvirem rumores do nosso amor?
(Jhonny Hooker. Flutua, 2017)

Ao refletir sobre como docentes religiosos que professam a fé cristd catolica
constroem em seus discursos as dissidéncias sexuais, objeto deste estudo, parece-me viavel
discorrer sobre como as homossexualidades atravessam os preceitos do cristianismo catélico
de tradicdo judaica. Para dizer em outras palavras, considero importante para essa discussdo
averiguar o que dizem os estudos sobre esta questao.

Daniel Borrillo (2015) sustenta que a homofobia tem sua génese nos dogmas judaico-
cristdos. Conforme o autor, o cristianismo ao se firmar enquanto religido e difundir seus
preceitos, ndo somente assentou, mas também propagou e disseminou a intolerancia e

opressao homofobica. Borrillo (2015) afirma que

Os elementos precursores de uma hostilidade contra léshicas e gays emanam da
tradicdo judaico-cristd. Para o pensamento pagdo, a sexualidade entre pessoas do
mesmo sexo era considerada um elemento constitutivo, até mesmo indispensével, da
vida do individuo (sobretudo, masculino). Por sua vez, o cristianismo, ao acentuar a
hostilidade da Lei judaica, comegou por situar os atos homossexuais — e, em
seguida, as pessoas que 0s cometem — ndo s6 fora da Salvacdo, mas também e,
sobretudo, a margem da Natureza. O cristianismo triunfante transformard essa
exclusdo da natureza no elemento precursor e capital da ideologia homofoébica. Mais
tarde, se o sodomita é condenado a fogueira, se 0 homossexual é considerado um
doente suscetivel de ser encarcerado ou se 0 perverso acaba seus dias nos campos de
exterminio, é porque eles deixam de participar da natureza humana. A
desumanizagcéo foi, assim, a condition sine qua non da inferioridade, da segregacéo e
da eliminagdo dos “marginais em matéria de sexo” (BORRILLO, 2015, p. 43-44).

Nesse sentido, assegura o autor que desde sua consolidacdo, o cristianismo ocupou-se
com a desumanizacdo dos sujeitos homossexuais, retirando-lhes a natureza humana.
Corroborando com Borrillo (2015), Santos (2021) reitera que a doutrina cristd prega em seus
principios que do barro deus criou 0 homem a sua imagem e semelhanca. Para que a raca
humana pudesse crescer, multiplicar e povoar a terra, da costela do homem, deus fez-lhe de
presente a mulher, devendo esta ser a ele [homem], submissa e obediente. Dessa maneira o
cristianismo legitimou as relagdes heterossexuais e determinou que o0 sexo sO poderia ser
praticado para fins reprodutivos. Para que esse dogma prevalecesse, a igreja crista prescreveu
que todo homem que mantivesse relacOes afetivas e sexuais com outro, ndo portava a imagem
e semelhanga do criador e, portanto, ndo era filho de deus. Se ndo era filho de deus, esse
sujeito ndo tinha alma. Ao usurpar-lhe a alma, o cristianismo a um s6 tempo o excluia da
salvacdo e destituia-lhe a humanidade. Seguindo na ldgica dos preceitos cristdos, Santos

(2021) elucida que, “se nao tem alma, nao estd destinado a salvagdo, ndo encerra em si a
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imagem e semelhanga com o divino e entdo, ndo é humano. Ao que ndo é humano pode ser
imputada toda a sorte de castigos, punicdes e exterminios” (p.265).

Nesta direcdo, Borrillo (2015) assevera que

O cristianismo, herdeiro da tradicdo judaica, transformara a
heterossexualidade no Unico comportamento suscetivel de ser qualificado
como natural e, por conseguinte, como normal. Ao outorgar esse carater
natural em conformidade com a lei divina, as relacbes sexuais entre pessoas
de sexos diferentes, o cristianismo inaugurou, no Ocidente uma época de
homofobia, totalmente nova, que ainda ndo havia sido praticada por outra
civilizagdo (BORRILLO, 2015, p.48).

Conforme sustenta o autor em seus escritos, ao amaldicoar a homossexualidade, a
igreja cristd legitimou a heterossexualidade monogamica como norma, e para sedimenta-la,
passou a pregar que a homossexualidade era um dos pecados mais graves, tais como, 0
canibalismo, a bestialidade ou ingestdo de imundices. Essa concepcdo da homossexualidade,
imposta pelo cristianismo, passou a persuadir a forma de tratamento destinado aos sujeitos
homossexuais na sociedade, tanto no a&mbito do espaco privado, onde estdo situadas as
relacfes familiares e com pessoas proximas, quanto no contexto social, onde estdo calcadas as
relacBes institucionais tais como a escola, o trabalho, a prépria igreja (religiosidade) e,
também, as relacbes interpessoais estabelecidas nesses e em outros espacos, isto é, as
interacBes com os outros, com a coletividade.

Nessa perspectiva, 0 cristianismo ao postular a demonizagdo da homossexualidade,
instituiu uma forma especifica de inferiorizacdo e desqualificacdo dos seus sujeitos,
interferindo, influenciando e determinando a maneira como as pessoas de condi¢do
homossexual devem ser vistas, percebidas e conceituadas, por conseguinte, prescreveu o
modo como 0s sujeitos homossexuais passaram a ser tratados na sociedade. Alicercado nessa
argumentacdo, Borrillo (2015) sustenta que nos preceitos do cristianismo de tradicdo judaica
estd assentada a génese da pratica homofobica.

Ao examinar as origens das perseguicOes contra pessoas homossexuais, as autoras
Alessandra Fleury e Ana Torres (2011), asseguram que, com o crescimento e consolidacéo da
religido crista, ocorreu a disseminacdo e influéncia de sua ideologia pelo mundo ocidental.
Com isso, 0 posicionamento e doutrinacdo da ideologia cristd contra a homossexualidade,
para além de afiancar a difusdo, em propor¢des vultosas, do preconceito e discriminacao
social dos seus sujeitos, incumbiu-se da criacdo de uma legislagdo exclusiva para combaté-la.

No ano 313 (d.C) no governo de Constantino Magno o cristianismo passou a ser
permitido em todo Império Romano e no ano 384 (d.C), no governo de Teod6sio o Grande,
tornou-se a religido oficial do Império. Mas foi em 533 (d.C), ja com o cristianismo

consolidado e difundido, durante o governo do Imperador Justiniano (483-565 d.C.) que a
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igreja cristd promove a homofobia ao status de lei. A igreja legalizou as praticas de
discriminacdo e violéncia recorrentes que ja eram impulsionadas por sua propria ideologia.
Com a promulgacdo da nova legislacdo os sujeitos homossexuais passaram a ser legalmente
perseguidos, tendo a castracdo ou a morte na fogueira como punicdes previstas na lei. O
Imperador Justiniano, além de favorecer a legitimacdo da violéncia a que estes sujeitos
estavam subjugados, também lhes atribuia culpa pelos desastres naturais que assolavam o
Império. A expectativa de vida, naquele periodo historico, era de 25 anos. Com a expansdo
do Império, que a época ja alcancava trés continentes, era necessario 0 repovoamento das
terras afim de garantir as conquistas e a soberania de Roma. Impde-se ai o principio cristdo de
crescer e multiplicar para povoar a terra. Para tanto, com o objetivo de alcancar e manter uma
média populacional desejavel “cada mulher deveria ter cinco filhos, no minimo” (FLEURY
TORRES, 2011, p. 33). E em razdo da necessidade do Império Romano de povoar 0s seus
dominios que a igreja crista vai legislar sobre a vida e morte dos sujeitos homossexuais, pois
apregoava a crenca de que o combate a homossexualidade e, como efeito, a perseguicdo aos
sujeitos que se relacionavam com pessoas do mesmo sexo, era uma forma de “favorecer as
relacOes heterossexuais e, consequentemente, o aumento populacional desejado” (FLEURY;
TORRES, 2011, p. 33).

Nesta direcao, Borrillo (2015) elucida que “a sexualidade ndo reprodutora — e, em
particular a homossexualidade, forma paradigmatica do ato estéril por esséncia — constituira,
dai em diante a constitui¢do mais acabada do pecado contra a natureza” (p.44). Assim, a
igreja cristd vai acentuar a perseguicdo e punicdo aos sujeitos homossexuais, uma vez que
estes sujeitos ndo se conformam nos designios de deus e ndo atendem as necessidades do
Estado.

A queda do Império Romano do Ocidente, em 474 (d.C) ndo enfraqueceu a Igreja
Catolica Apostolica Romana. Ao contrario disso, € na Idade Média — periodo que se inicia
com a queda de Roma — que ela passa a ser a instituicdo mais influente do mundo. Além de
ser detentora do poder espiritual, determinando dessa forma os modos de pensar e agir de toda
a sociedade, era grande proprietaria de terras, detinha grande poder econdmico e politico.
Como ja dito, a ideologia cristd determinava a forma de pensar e 0 comportamento social,
logo, os embates contra a homossexualidade e seus sujeitos foram acirrados. No longo
percurso da idade média, embasado nas doutrinas de Sdo Paulo, Santo Agostinho e Séo
Tomaz de Aquino, de uma parte o cristianismo reforcou principios, dogmas e teorias que

sedimentaram a repressdo as sexualidades, aos desejos corporais e sobretudo, a
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homossexualidade enquanto de outra parte assentou as relagdes heterossexuais monogamicas
para fins reprodutivos como norma social.

Tomés de Aquino (1225-1274 d.C.) foi um doutrinador que, com forte influéncia no
cerne da Igreja, extremou os dogmas de controle da sexualidade. Aquino defendia que a
unica relacdo sexual aceitdvel para deus é a relagdo heterossexual com o propdsito da
procriacdo, portanto, qualquer outra forma de sexualidade era compreendida como
“‘antinatural’, e ainda, um pecado, podendo — conforme a natureza do ato — ser um pecado
mortal ou venal” (REIS, 2015, p. 40). Tomaz de Aquino enumera quatro categorias de

relagbes denominadas como antinatural:

1. Bestialidade: sexo com a espécie errada;

2. Sodomia (homossexualidade): sexo com a espécie certa, porém com 0 sexo
errado;

3. PerversBes heterossexuais: sexo com 0 sexo correto, porém nos buracos
errados;

4. Masturbacdo: uso improprio do drgéo (o sémen ndo entra em lugar algum)
(SOBLE, 1996, p.10-11 apud REIS, 2015, p. 41).

Santos (2021) destaca que, ainda hoje, as doutrinas de Aquino sobre a
homossexualidade influem e caracterizam a forma como a Igreja Catdlica trata dessa e de
outras questdes relativas as sexualidades. A vista disso, com o recrudescimento dos dogmas
religiosos, a Igreja Catolica ainda mantém na atualidade preceitos tais como 0 nao
reconhecimento da legitimidade das relacGes entre pessoas do mesmo sexo/género e
realizacdo somente de casamentos entre homem e mulher em sendo ambos
cisheteronormativos. O casal deve manter uma relagdo monogamica “com a finalidade de
procriar, com o homem dominando a mulher sexualmente e assim garantir a perpetuacao da
espécie” (REIS, 2015, p.41). Nesse sentido, conforme a doutrina catdlica, mediante aos
preceitos divinos o prazer s6 é consentido como consequéncia e ndo como finalidade da

relacdo sexual. Nesta perspectiva, Mafra (2015) afirma que

[...] a luta contra o pecado da carne e ascensdo espiritual molda a relacdo
heterossexual, ajustando o corpo e 0 sexo ao principio monogamico, como corolario
da lei divina intrinseca a sociedade teocratica. A crenca da qualidade natural da
heterossexualidade torna-se a base da reproducdo humana e povoamento do mundo
na tradicdo judaico-cristd, e é a mesma tradigdo que desenvolve, de maneira inversa
a naturalidade, a percepcdo de que as relacBes homossexuais sdo praticas nocivas
aos individuos e a sociedade, como uma contravencdo a vontade divina (MAFRA,
2015, p. 53).

Assim, durante a Idade Media, também conhecida como Idade das Trevas, a Igreja
Catolica proibiu toda e qualquer pratica sexual que estivesse fora da heteronormatividade
monogamica com fins reprodutivos. O sexo praticado pelo prazer, a masturbacdo, a

sexualidade de homossexuais, bissexuais, criangas, idosos, a poligamia, isto €, a sexualidade
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em sua diversidade, foi apagada pela Igreja durante aquele periodo como se nunca houvesse
feito parte da vida dos individuos, logo, como se nunca tivesse existido nas sociedades
humanas (MAFRA, 2015).

Intitulando-se como a grande salvadora do mundo e “sentinela da verdade universal”
(MAFRA, 2015, p. 56), a Igreja Catolica, “sob a alegacdo de que expurgaria 0s pecados da
terra, pregava a purificacdo dos culpados por meio da tortura ou morte dos corpos para a
garantia da salvacdo da alma nos preceitos dogmaticos da doutrina” (SANTOS, 2020, p.66).
A Santa Inquisicdo, nome que a Igreja atribuiu aos tribunais que julgavam os sujeitos que, ao
seu entendimento, fugiam das normas por ela instituidas, tinha entre seus principais culpados
os sodomitas (homossexuais), 0s hereges e as bruxas (MAFRA, 2015). Corroborando com o0s
estudos de Borrillo (2015), de Reis (2015), de Fleury e Torres (2011) e de Santos (2020),
também Mafra (2015) afirma em seus escritos que a homossexualidade era vista como pratica
contra aos propdsitos divinos de reproducdo da vida humana e povoamento do mundo,
portanto, era interpretada “como um crime pior que o canibalismo, o homicidio, o estupro, o
roubo [...]” (MAFRA, 2015, p. 57). Nessa linha de pensamento, em relagdo a origem do
preconceito e discriminacdo que ainda nos dias de hoje inferioriza e marginaliza os sujeitos

homossexuais, 0 autor assevera que

[...] a Igreja aparece, geralmente por meio de seus discursos, como a instituicdo que
conserva a expressdo mais antiga do 6dio e perseguicdo aos homossexuais. Os mais
sutis controles da diversidade sexual ainda hoje emanam das mais toscas referéncias
aos sodomitas baseados nos pensamentos da escolastica e da patristica de Tomas de
Aquino e Agostinho, ambos apoiados na nogdo de Ato contra Natureza e tradugdes
da concepcéo platonica tratada em As Leis. (MAFRA, 2015, p. 57).

Novas perspectivas em relacdo as mudancas nos posicionamentos conservadores
fundamentalistas da Igreja Catolica foram provocadas pela ascensdo do cardeal argentino
Jorge Mério Bergoglio & Papa, cargo méaximo na hierarquia do catolicismo. Em 28 de
fevereiro de 2013, pela primeira vez na historia do catolicismo ocorreu uma rendncia ao
pontificado. O entdo Papa Bento XVI, representante da ala conservadora da igreja renunciou,
tornando-se o primeiro papa emérito. Com isso, teve inicio em 12 de margo daquele ano um
novo conclave — reunido de cardeais para eleicdo do papa — encerrado no dia seguinte
(13/03/2013) com Bergoglio eleito para o pontificado. Considerado progressista, 0 novo
pontifice adotou 0 nome de Papa Francisco e seu discurso de posse gerou expectativas de
reformas em questbes basilares da igreja, tais como o acolhimento dos sujeitos das
homossexualidades nos dogmas catolicos, o reconhecimento de familias homoparentais e a
realizacdo do sacramento do casamento entre sujeitos do mesmo género/sexo. Desde 0 inicio

de sua liderangca, o Papa Francisco posicionou-se de forma ambigua em relacdo a essas
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questdes. No entanto, logo no primeiro ano de seu papado, Francisco, no livro “Sobre o Céu ¢
a Terra” (2013) declara que “equiparar legalmente casamentos homossexuais a heterossexuais
seria uma “regressdo antropoldgica™ (BBC NEWS, 22/10/2020) e, na mesma obra, afirmou
que a adocdo por casais do mesmo sexo/género € prejudicial as criancas, pois elas precisam de
um pai homem e uma mae mulher para ajuda-las a moldar a identidade. Ainda naquele ano,
em entrevista a jornalistas, reafirmou o posicionamento da igreja quanto ao pecado dos atos
homossexuais, mas sustentou que a homossexualidade em si ndo € um pecado desde que
mantida a abstinéncia sexual do sujeito homossexual e, também, defendeu o acolhimento dos
sujeitos das homossexualidades pela igreja. Nesse sentido, o Papa Francisco expressou seu
posicionamento com a indagagdo: “se uma pessoa ¢ gay, busca Deus e tem boa vontade, quem
sou eu para julgar?” (BBC NEWS, 22/10/2020). Em 2020, no documentario “Francesco”
exibido no festival de cinema de Roma o Papa defendeu a unido civil entre homossexuais: "Os
homossexuais tém direito a formar uma familia. Eles séo filhos de Deus e tém direito a uma familia.
Ninguém deve ser excluido ou forcado a ser infeliz por isso. O que temos que fazer é criar uma
legislacdo para a unido civil. Dessa forma, eles ficam legalmente cobertos” (BBC NEWS,
22/10/2020). O que é evidente no posicionamento do pontifice sobre a unido homossexual é
que esta deve ser de responsabilidade dos aparatos legais do Estado, no entanto, ndo faz
mencgdo ao casamento gay como sacramento religioso do catolicismo. Ainda no quesito da
realizacdo do casamento catolico-religioso de casais homossexuais 0 Papa se posicionou mais
contundentemente em 15 de marco de 2021, quando autorizou que o Vaticano divulgasse a
proibicdo aos clérigos de abencoarem o casamento entre pessoas do mesmo sexo/género.
Elaborado pela Congregacgdo para a Doutrina da Fé - 6rgdo encarregado de elaborar normas
para os fiéis catélicos — o documento afirma que “Deus ndo pode abengoar o pecado”
(BALLOUSSIER; BOLDRIN, 2021).

Como destaco nesse arrazoado, estudos de autoras e autores das ciéncias humanas
sustentam que os discursos do cristianismo catdlico romano nos ultimos dois milénios, para
melhor dizer, desde o seu surgimento e por todo o decorrer da sua historia até a atualidade,
construiu, no contexto social, os sujeitos das homossexualidades como sujeitos do pecado,
aqueles que, em sua vivéncia sexual, experiencia atos que desviam dos dogmas da igreja
alicercados nos principios da criagdo divina. Julgadas e condenadas pelas doutrinas da fé
catdlica, as homossexualidades foram [e ainda sdo] produzidas nos discursos dos
representantes da igreja (didconos, padres, bispos, arcebispos, cardeais e papa) como
expressdo da degradacdo moral, social e religiosa da humanidade. Proferida por aqueles que

sdo imbuidos da autoridade moral-religiosa de fala e, maiormente postulada nos pulpitos dos
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altares, o que confere ao discurso de evangelizacdo o carater simbolico de santificacdo da
palavra do homem em nome de deus, a doutrinagdo catdlica prega junto aos fiéis a acepcao do
sujeito das homossexualidades como sujeito socialmente imoral, indigno e pecador e,
consequentemente, promove o desprestigio, a inferiorizacdo e a desvalorizacdo social dessas
pessoas. A desqualificacdo, marginalizacdo desumanizacdo das homossexualidades
sedimentadas pelos discursos do catolicismo romano, ainda hoje, assim como desde a sua
fundacdo, cumpre com tarefa de legitimacédo da heterossexualidade compulsdria como norma,
fomenta a negacdo de direitos e promove as violéncias homofdbicas — fisicas, morais e
psicoldgicas — recorrentes nas sociedades humanas (SANTOS, 2020).

Mas, qual o conceito ou conceitos de homofobia? Quais tipos de homofobia podem ser
evidenciados no contexto social? O que significa homofobia religiosa? Como ela opera? Na
perspectiva de responder a essas questdes e colocar o tema na ordem do dia, apresento no

proximo capitulo a discusséo sobre o assunto.
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3. HOMOFOBIA(S) - DO SINGULAR PARA O PLURAL: CONCEITOS E
TIPIFICACOES DAS VIOLENCIAS

Tenho sangrado demais, tenho chorado pra cachorro,
Ano passado eu morri, mas esse ano eu hao morro.
(Emicida. AmarElo. 2019)

Considero fundamental discutir as homofobias uma vez que uma das principais
motivacdes para 0 acometimento dessas violéncias sdo os discursos religiosos de legitimacao
da heterossexualidade como norma, isto €, como Unica forma aceitavel do sujeito vivenciar
sua sexualidade. De inicio, € importante destacar que o do termo homofobia possui variacfes
em seu conceito e existem diferentes tipificagdes de violéncias que, como pode ser observado
no decorrer deste texto, configuram-se em diferentes formas de homofobia, embora todas elas
se refiram aos preconceitos e discriminacBes perpetradas contra 0s sujeitos das sexualidades
dissidentes. A vista disso, encontra-se em diversos estudos o uso do termo no plural
(homofobias). Nessa orientagdo, Marcelo Natividade e Leandro Oliveira (2009a) justificam o

uso do temo no plural

(...) seria mais interessante falar em “homofobias”, no plural, ao invés do singular.
Ou seja, que existem multiplas formas de preconceito e discriminacéo que atingem a
diversidade sexual. Sob uma perspectiva socioldgica, estas ensejam a producéo de
assimetrias sociais, desigualdades de oportunidades, diferencas de status, obstrugdo
de direitos, esterettipos negativos e processos de estigmatizagdo (NATIVIDADE;
OLIVEIRA, 20093, p.207).

Quanto a origem, o termo homofobia foi cunhado na década de 1970 e tinha como
significado original 0 medo expresso por pessoas heterossexuais de estarem na presenca de
pessoas homossexuais, de la para cd o conceito passou por muitos questionamentos e
significacbes diferentes (PRADO, 2010). Bourdieu (1998a) define homofobia como um
dispositivo de violéncia de género, como violéncia simbdlica; Borrillo (2015) afirma que a
homofobia é um modo de organizacédo e constituicdo do masculino como producdo da cultura
e saber do ocidente que aparece na discriminacdo afetiva, intelectual e politica por meio de
I6gicas heterossexistas; Prado e Machado (2008) asseveram que homofobia é o preconceito
que hierarquiza como subcidaddos aqueles que sdo identificados como homossexuais;
Welzer-Lang, define “a homofobia como a discriminagdo contra as pessoas que mostram, ou
a quem se atribui, algumas qualidades (ou defeitos) atribuidos ao outro género. A homofobia
engessa as fronteiras do género” (2001, p. 465); Moita (2003) assegura que a homofobia
também pode ser compreendida como a intolerdncia ou o medo irracional, relativos a
homossexualidade, que se expressa por violéncia fisica e/ou psiquica. A vivéncia recorrente
dessas violéncias por pessoas LGBT pode levar a homofobia internalizada, que é a
incorporacdo de hostilidades quanto & sua propria orientacdo afetivo-sexual; Louro (1997
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2001), elucida que a homofobia é uma maneira de enxergar o0 mundo, advinda dos discursos
que sdo produzidos e reproduzidos pelas instancias socializadoras e que reafirmam a l6gica
dicotdmica sexista e a heteronormatividade compulséria; para Junqueira (2009b) a homofobia
€ muito mais que violéncia fisica ou simbolica, ela estd arraigada no sexismo e nha
heteronormatividade social; para Cassal e Bicalho (2011), homofobia ¢ medo, mas “ndo o
medo patoldgico individual, a que o termo ‘fobia’ se refere, mas a produgdo social de
inseguranga ¢ temor” (p.60). O medo a que se referem os autores, ¢ produzido nas praticas
discursivas cotidianas para legitimar e justificar as violéncias contra os sujeitos das
homossexualidades. Como fica evidente, o conceito de homofobia compreende varias
vertentes, mas todas elas traduzem-se em preconceito e discriminacdo e seus efeitos. Neste
estudo a homofobia € entendida, de forma sucinta, como uma politica de hierarquizacdo e
estruturacdo de poder calcada na legitimacdo da imposicdo da heterossexualidade como
norma social e na desumanizagdo dos sujeitos homossexuais a partir dos dogmas crist&os®.
Conforme anuncia Borrillo, a homofobia ndo pode ser compreendida apenas como
ojeriza, asco e abominacao direcionada aos sujeitos das homossexualidades. Da mesma forma
que a xenofobia, 0 racismo ou o antissemitismo, ela [homofobia], de maneira autoritaria,
classifica o sujeito das homossexualidades como um outro contrario, inferior e anormal.

Nesse sentido, enfatiza que

Devido a sua diferenca, esse outro é posto fora do universo comum dos humanos.
Crime abominavel, amor pecaminoso, tendéncia perversa, pratica infame, paixao
abjeta, pecado contra a natureza, vicio de Sodoma: tantas designacfes que durante
séculos serviram para qualificar o desejo e as relagbes sexuais ou afetivas entre
pessoas do mesmo sexo. Relegado ao papel de marginal ou excéntrico, 0
homossexual é tido pela norma social como bizarro, estranho ou disparatado. Como
o mal sempre vem de fora, na Franca, por exemplo, qualificou-se a
homossexualidade de “vicio italiano”, “costume arabe”, “vicio grego” ou, ainda,
“costume colonial”. O homossexual, assim como o negro, 0 judeu ou o estrangeiro,
é sempre o outro, o diferente, aquele com o qual qualquer identificacdo € impensavel
(BORRILLO, 2009, p.15-16)

O autor destaca que a mudanca de foco da andlise, antes direcionada ao
comportamento homossexual e agora para a hostilidade social que essa orientacdo sexual
causa, provoca também uma mudanca tanto epistemologica quanto politica. Epistemoldgica
porque desloca a analise da origem e comportamento homossexual para hostilizagdo social
gue a homossexualidade provoca. Politica porque a problematizacdo transfere-se da
homossexualidade para a homofobia. No contexto social, defende Borrillo (2009), a

homossexualidade, precisa gozar da mesma legitimidade que a heterossexualidade e ndo pode

4 Conceito de Santos (2022) In: Se correr o bicho pega, se ficar o bicho come — violéncias contra LGBT nas
prisdes brasileiras. (No prelo).
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ser obstaculo para o usufruto de direitos. A homofobia funciona como um dispositivo de
inferiorizacdo das homossexualidades e, por conseguinte, dos seus sujeitos de forma a manter
a heterossexualidade em posicédo de superioridade, produzindo assim, uma hierarquizacao das
sexualidades. A heterossexualidade, continua o autor, é definida no dicionario como a
sexualidade normal, ou seja, aquela onde o sujeito sente atracdo afetiva/sexual por sujeito do
sexo oposto. J& a homossexualidade ndo é caracterizada com essa normalidade. Se por um
lado a palavra heterossexualidade ndo € mencionada nos dicionarios de sinénimos, por outro,
para a homossexualidade sdo designadas diversas palavras como correspondentes, tais como
androgamia, androfilia, genofilia, homofilia, inversdo, pederastia, pedofilia, socratismo,
uranismo, androfobia, lesbianismo, safismo e tribadismo. Enquanto no dicionario o sujeito
heterossexual é apenas nomeado como oposto do homossexual, para este, no entanto ha uma
variedade de vocabulos para designa-lo: gay, homdfilo, pederasta, enculé, bicha-louca, homo,
bichona, bichinha, afeminado, bicha-velha, maricona, invertido, sodomita, travesti, traveco,
Iésbica, gomorreia, tribade, sapatdo, bi, gilete (BORRILLO, 2009). Se essas sdo as
designacgdes encontradas nos dicionarios, Santos (2020) apresenta muitas outras formas que
sdo utilizadas para nomear os sujeitos das homossexualidades no contexto social: as manas do
brejo, as bolachas, as butinas, as caminhoneiras, as dykes, as entendidas, as fonchas, as
girinas, as haris, as ladys, as leitinho, as machinho, as machorras, as maria-homi, as
masculinizadas, as melissinhas, as mulher-macho, as panquecas, as p&o-com-ovo, as
"participativas”, as "pedagogas"”, as pirulitas, as pochetinhas, as predadoras, as preulas, as
sandalinhas, as sapas, as sapas-alfa, as sapas-bofinho, as sapas-mirim, as sargentonas, as tétes,
as Tomboy, as tuxas, as xavequerias, as bunita, as afeminadas, as ativas, as BF’s, as bee’s, as
barbies, as batizadas, as bilUs, as bills, as bichas, as bichas-bofe, as bonecas, as cascaboi, as
crossdresser’s, as coloridas, as drag queens, as escrachadas, as encubadas, os entendidos, as
enrustidas, as declaradas, as discretas, as florzinhas, as frutinhas, As gay, as irenes, as
manchas, as mariconas, as monas, as monas-oco, as montadas, as neusas, as PAM (passivas
até a morte), os pao-com-feijdo, as penosas, as performaticas, as "pirelli”, as pintosas, as
poderosas, as pocpocs, as quaquas, as relativas, as suzis, as tatas, as travalon, as travas, as
travecas, as travestis, as tias, as versateis, as vitaminadas, As viada, os viados, as
transformistas, as transgéneros, as transmulhares, os transhomens (SANTOS, 2020). Nos
estudos de Prado e Machado (2008) também aparecem alguns termos pelos quais esses
sujeitos sdo designados: gays, afeminados, pintosas, barbies, bibas, ursos ou bears, ativos,
passivos, entendidos, Iésbicas, caminhoneiras, bissexuais, travestis, transgéneros, transexuais,

drag queens ou Kkings, transformistas, andréginos, crossdressers, etc. (PRADO E
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MACHADO, 2008). Conforme Borrillo (2009) a disparidade linguistica é ideologicamente
posta para expor desmedidamente aquilo que é considerado problema enquanto que deixa
subentendido o que se quer ter inequivocamente entendido como natural. Nesse sentido, a
evidéncia da diferenca homo/hétero ordena um regime de sexualidades onde o0s
comportamentos heterossexuais séo legitimados como modelo social. Da mesma forma, o
desejo sexual universalmente aceito (hétero) é definido pelo sexo biolégico (macho/fémea),

que define também o comportamento social admissivel (masculino/feminino).

Sexismo e homofobia aparecem, entdo, como elementos basicos do regime binario
de sexualidades. A divisdo dos géneros e o desejo (hetero)sexual funcionam mais
como um mecanismo de reproducdo da ordem social que como um mecanismo de
reproducdo bioldgica da espécie. A homofobia torna-se, assim, uma guardid das
fronteiras sexuais (hetero/homo) e de género (masculino/feminino) (Borrillo, 2009,
p.17-18).

Por efeito, para além dos sujeitos homossexuais, a violéncia homofébica é também
estendida a todos o0s sujeitos que ndo conformam a ordem classica dos géneros tais como as
mulheres travestis, as mulheres e homens transexuais, bissexuais, mulheres heterossexuais
com personalidade forte, homens heterossexuais delicados ou com grande sensibilidade
(BORRILLO, 2009).

A manifestacdo cotidiana da homofobia se apresenta de diversas formas. Esta presente
nas injurias e insultos na vida comum do dia a dia, nos discursos do professorado, nos
conceitos e termos utilizados nas falas de especialistas, no debate publico, nas discussdes de
disputas politicas. Pode ser observada nas piadas e achincalhamento que ridiculariza os
sujeitos afeminados, mas também pode se apresentar de forma violenta como os frequentes
assassinatos de mulheres travestis, transexuais e homens gays e estupros corretivos
acometidos contra mulheres lésbicas. Essas violéncias ocorrem diariamente no Brasil
(SANTOS, 2020).

Pode também manifestar-se de forma brutal visando a exterminacdo dessa populacao,
como foi o caso da Alemanha nazista. Uma forma corriqueira da homofobia expressar-se € a
exclusdo que, para além de destacar a diferenca, julga e pune o0s sujeitos das
homossexualidades. Nessa perspectiva, para a culpa do pecado no conceito cristdo tem-se a
condenacdo moral para justificar a purificacdo pela fogueira inquisitorial; se as praticas
homossexuais sdo consideradas crimes, institui-se a reclusdo ou pena de morte, como ocorre
ainda hoje em alguns paises; se & considerada doenca deve ser tratada com terapias de
eletrochoques (BORRILLO, 2009). Se antes as terapias de cura eram com eletrochoques, hoje
sdo terapias psico-medicamentosas de reversdo da sexualidade que compreendem desde

peniténcias como jejum até choques aos estimulos recebidos a sua orientacdo sexual
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fomentados por videos pornograficos e outros artificios, assim, toda vez que o desejo do
sujeito é estimulado ele recebe um choque até que tenha nauseas. A intencao dessas técnicas é
imprimir na mente dos sujeitos das homossexualidades que aquele desejo é ruim (FERRARI,
2020). “Se as formas mais sutis de homofobia denotam uma tolerancia em relacéo a lésbicas e
gays, isso s ¢é feito atribuindo-se a esses sujeitos um lugar marginal e silencioso, 0 de uma

sexualidade considerada incompleta ou secundaria” (BORRILLO, 2009, p. 18).

3.1 A DESUMANIZACAO TIPIFICADA: CLASSIFICACOES DA HOMOFOBIA

Permita que eu fale, ndo as minhas cicatrizes.
Tanta dor rouba nossa voz, sabe o que resta de n6s?
Alvos, passeando por ai

(Emicida. AmarElo, 2019)

O termo homofobia aparece pela primeira vez em 1971 nos Estados Unidos, como dito
anteriormente, mas somente ganha visibilidade nos dicionarios europeus na década de 1990.
Como ja exposto, muito mais do que um “simples” sentimento de aversdo/rejeicdo a
homossexuais, este fendmeno é marcado pela exclusdo e segregacdo, pela via da violéncia
fisica e verbal, por meio de piadas e ridiculariza¢cdes das pessoas que ndo vivem sob a norma
heterossexual predominante na sociedade. Tais atitudes evidenciam um receio em tornar

aceitavel outras formas de se relacionar (Borrillo, 2009). Diz o autor:

Aceita na esfera intima da vida privada, a homossexualidade torna-se insuportavel
quando reivindica publicamente sua equivaléncia a heterossexualidade. A
homofobia é o medo de que essa equivaléncia seja reconhecida. (BORRILLO,
2009, p.18).

Borrillo (2009) explica ainda que uma das primeiras formas de violéncia contra gays e
Iésbicas é caraterizada por um sentimento de medo, aversao e repulsa. Para o autor, trata-se de
uma verdadeira manifestagdo emotiva, espécie de fobia comparavel a apreensdo de estar em

espagcos fechados (claustrofobia) ou diante de certos animais (zoofobia):

Eis o sentido original dado ao termo “homofobia”; entretanto, este se mostrou
extremamente limitado, ndo abrangendo toda a extensdo do fendmeno. De fato, essa
forma brutal de violéncia resulta unicamente de uma atitude irracional que encontra
suas origens em conflitos individuais. Outras manifestacbes menos grosseiras, mas
ndo menos insidiosas, exercem suas violéncias cotidianamente. (BORILLO, 2009,
p.20)

Borrillo (2009) tipifica as formas de homofobia existentes no campo social
contemporaneo. O autor denomina como “homofobia geral” a discriminag¢do destinada aos
sujeitos que exibem caracteristicas fisicas ou comportamentais consideradas socialmente

inerentes ao sexo/género oposto. Por exemplo, homens considerados afeminados e mulheres
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lidas como masculinizadas. Ja a “homofobia individual”, é uma forma de intolerancia voltada
a sujeitos de identidades sexuais e/ou de género especificas que, por conseguinte, no contexto
social é identificada pelo uso de termos como gayfobia, lesbofobia, bifobia, travestifobia e
transfobia. Nesta classificacdo, mulheres Iésbicas, travestis e transexuais estdo subjugadas ao
preconceito de género e de orientacdo sexual. Tem-se ainda, conforme pontua o autor, a
“homofobia afetiva”, cuja natureza é psicologica e tem como caracteristica predominante a
pratica discursiva de condenagdo e repudio as homossexualidades. E por fim, o autor
apresenta ainda a “homofobia cognitiva” que segundo ele, opera na sociedade produzindo,
reproduzindo, mantendo e enfatizando as diferengas entre heterossexualidade e
homossexualidades. A homofobia cognitiva pode ser exemplificada pela desigualdade de
direitos existente entre pessoas heterossexuais e homossexuais.

Rios (2009), fundamentado nos conceitos de preconceito e discriminacdo destaca as
nuances que distinguem o uso da conceituacdo de homofobia pelas ciéncias humanas e sociais
da definicdo maiormente utilizada no campo juridico. Ainda que sejam cambiantes
(variaveis), sdo também complementares e, é essa complementaridade que vai dar sentido ao
termo homofobia quando tratado na perspectiva dos direitos humanos. Para categorizar as
formas de violéncias perpetradas contra as identidades dissidentes, o autor parte da acepcéao
de preconceito e discriminagdo sofridos por homossexuais, bissexuais, travestis e transexuais
como conceituacdo geral de homofobia. Destaca o autor que, o conceito de homofobia,
embora tenha surgido para designar as violéncias experimentadas pela homossexualidade
masculina, de modo abrangente contempla as violéncias sofridas pelas demais formas de
manifestacdo das identidades sexuais e de género ndo normativas. Derivados do conceito
geral de homofobia, surgem conceitos para nominar de maneira especifica os preconceitos e
discriminacdes praticados contra cada uma das sexualidades dissidentes. Cabe ressaltar que o
termo homofobia enquanto significagdo que contempla todas as violéncias arremetidas as
identidades LGBT+ é encontrado em inimeros estudos sobre o assunto e, quando trata-se das
especificidades, a dissidéncia da identidade sexual masculina fundada no desejo afetivo
sexual pelo mesmo sexo/género € referida como gayfobia. Nessa perspectiva, a acepgédo de
Rios (2009) sobre homofobia aproxima-se das significacfes de homofobia geral e especifica
apresentadas por Borrillo (2009). Para elucidar definicdo de homofobia, Rios (2009) apresenta

as concepcoOes de preconceito e discriminagédo. Nas palavras do autor:

Preconceito e discriminagdo sdo termos correlatos que, apesar de designarem
fendmenos diversos, sdo por vezes utilizados de modo intercambiado. Para o
desenvolvimento deste estudo é necessario, de inicio, fixar o sentido em que sao
empregados. Por preconceito, designam-se as percep¢des mentais negativas em face
de individuos e de grupos socialmente inferiorizados, bem como as representacfes
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sociais conectadas a tais percepcdes. JA o termo discriminacdo designa a
materializacdo, no plano concreto das relagbes sociais, de atitudes arbitrérias,
comissivas ou omissivas, relacionadas ao preconceito, que produzem violacdo de
direitos dos individuos e dos grupos. O primeiro termo é utilizado largamente nos
estudos académicos, principalmente na psicologia e muitas vezes nas ciéncias
sociais; 0 segundo, mais difundido no vocabulério juridico. (RIOS, 2009, p.54).

Apoiado nas definicbes de preconceito e discriminacdo, 0 autor categoriza a
homofobia em trés tipos de abordagens: psicologica, socioldgica e juridica. A abordagem
psicolégica (homofobia psicoldgica) centra-se na inferiorizacdo e desqualificagdo dos sujeitos
das homossexualidades, alimentando e propagando discursivamente a percep¢do de que as
sexualidades e identidades ndo normativas sdo nocivas a sociedade. Tem a caracteristica de
evitar interacGes sociais com esses grupos e mantém juizo de valor e julgamento moral
negativos de seus sujeitos. A objecdo as homossexualidades pode advir de conflitos internos
com a orientacdo do seu préprio desejo sexual, 0 que contribui para posicionar-se de forma
irracional, autoritaria, ignorante e sem abertura para didlogo, podendo reverberar em atos
violentos contra os sujeitos das homossexualidades.

A abordagem sociologica (homofobia social) centra-se na interacdo dos grupo sociais,
nas disputas politicas, na categorizagdo, na desvalorizacdo e desprestigio social dos sujeitos
das homossexualidades calcado em esteredtipos concernentes a distribuicdo de privilégios
sociais, situacdes de conflito e discriminacdo, atuando dessa forma na producéo coletiva dos
marcadores sociais estigmazantes pelos quais as homossexualidades estdo subjugadas.

Rios (2009) apresenta, ainda, a abordagem juridica (homofobia institucional) que
compreende a denegacdo de direitos aos sujeitos das homossexualidades. A homofobia na
abordagem juridica estd calcada na discriminacdo repercutida em distingdo, exclusdo ou
restricdo dos sujeitos das homossexualidades ao acesso, gozo e exercicio dos direitos
humanos e liberdades fundamentais, dispostos na Constituicdo Federal brasileira e por
acordos internacionais. A homofobia, como explica o autor, para além de denegar direitos, €
caracterizada por dois tipos de violéncia: a fisica e ndo fisica. A fisica se expBe ao que é
visivel enquanto que a ndo fisica é constituida pelo ndo reconhecimento e pela injdria. O ndo
reconhecimento tem por efeito a desvalorizacdo, desprestigio e inferiorizagdo social
condicionando os sujeitos das homossexualidades a tratamentos degradantes e insultuosos. A
injuria tem como efeito a excluséo de direitos, a interdicdo da autonomia e da interagdo social
subjugando cotidianamente as vidas homossexuais.

Concluida a categorizacdo por abordagem, Rios (2009) destaca a tipificacdo da
homofobia por modalidade de discriminacdo. Quanto ao fenémeno discriminatorio a

modalidade da homofobia pode ser direta (intencional) ou indireta (ndo intencional), no
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entanto, as modalidades da discriminacdo homofdbica ndo diferem em relacdo ao peso da
gravidade pois, tanto a direta quanto a indireta ferem os direitos dos sujeitos das sexualidades

dissidentes. Seguindo nessa linha de pensamento o autor explica que

A homofobia, como expressdo discriminatdria intensa e cotidiana, ocorre sempre
que distingdes, exclusdes, restricdes ou preferéncias anulam ou prejudicam o
reconhecimento, gozo ou exercicio em pé de igualdade de direitos humanos e
liberdades fundamentais nos campos econdmico, social, cultural ou em qualquer
campo da vida publica. Assim compreendida, a qualificacdo de um ato como
homofdbico ndo depende da intencionalidade do ato ou da situacdo ocasionadora da
lesdo aos direitos humanos e liberdades fundamentais afetados. Deste modo, ha
discriminacdo homofobica sempre que, de modo proposital ou ndo, houver tal
espécie de lesdo a direitos, decorrente da concretizagdo de preconceito diante de
estilos de ser e de viver divorciados do heterossexismo. Dai a relevancia da anélise
das formas intencionais (discriminacdo direta) e ndo-intencionais (discriminacdo
indireta) de discriminacdo homofobica, uma vez que ambas lesionam direitos de
modo grave e disseminado (RIOS, 2009, p.73)

Na modalidade direta a homofobia manifesta-se de trés maneiras: a discriminacao
explicita, a discriminacdo na aplicacdo e a discriminacdo na elaboracdo da medida ou do
tratamento. Na manifestagdo explicita, a discriminacdo homofdbica é evidente e injusta. O
autor cita dois exemplos: grupos nazistas que colam cartazes pela cidade incitando o
exterminio de homossexuais e a legislacdo da Previdéncia Social que negou aos homossexuais
o direito de incluir seus companheiros como seus dependentes para que pudessem ter direito
aos beneficios previdenciarios enquanto que o0s heterossexuais tém esse direito garantido. A
discriminacdo homofdbica na aplicagdo acontece quando, de forma proposital, a mesma
medida € executada de maneira diferente do que foi instituido afim de prejudicar o sujeito das
homossexualidades em razdo de sua identidade dissidente. Rios (2009) menciona concursos
onde a Administracdo Publica adota, durante o processo, critérios proibidos pela Constituicdo
Federal mas, por medida considerada neutra, afim de desclassificar candidatas/os que ndo se
enguadram na heteronormatividade. O exame psicotécnico é um exemplo de critério utilizado
intencionalmente para impedir que sujeitos das homossexualidades sejam aprovados nos
concursos para agentes policiais, mesmo ndo existindo nenhuma norma que impega ou trate
do assunto. Outro exemplo citado é a restricdo da liberdade de locomocgéo ocasionado pela
vigilancia ostensiva, adverténcia e averiguacGes policial na circulacdo das identidades
dissidentes pelos espagos urbanos. A discriminagao na elaboracdo da medida ou do tratamento
é a terceira forma de manifestacéo direta da homofobia. O autor usa como exemplo artigo 235
do Codigo Penal Militar que define crime de pederastia ou outro ato libidinoso. A punicdes
para ato libidinoso homossexual realizado nas areas administradas pelo exército sdo mais

duras que para a libidinagem heterossexual e, enquanto a libidinagem homossexual €
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considerada infame e comprometedora da moral dos envolvidos, a libidinagem heterossexual
ndo é qualificada da mesma forma e a punigcdo é menor e mais branda.

Na modalidade de discriminacdo indireta estd a homofobia institucional. Rios (2009)
sublinha que as dindmicas, estatutos e normas que regem e instituem os contextos social e
organizacional sdo elaboradas e implementadas na predominancia de uma cultura
heterossexista alicercada numa visdo binéaria de mundo. Dessa maneira, as instituigbes por
meio de suas dindmicas de funcionamento — formais e informais - acabam por reproduzir de
modo ndo intencional e desapercebido a norma social e cultural que toma a
heterossexualidade hegemdnica como padréo da sociedade. Como resultado da naturalizacao
da heterossexualidade como padréo social em suas normas de funcionamento, as instituicdes
incidem em acOes de distincdo, restricdo, exclusdo ou preferéncia tendo por parametro a
sexualidade do sujeito e com isso, frequentemente acabam por incorrer na anulacdo ou lesdo
do reconhecimento, do gozo ou do exercicio de direitos humanos e liberdades fundamentais
dos sujeitos que ndo se ajustam ao modelo padréo heterossexista.

Por fim, importa, no contexto dessa pesquisa, colocar em pauta a abordagem e
discussao sobre homofobia religiosa no campo das Ciéncias Humanas. Natividade e Oliveira
(2009a; 2009b) em seus estudos sobre sexualidades e religido analisam a homofobia religiosa
e apontam os modos especificos de operacionalizar a homofobia nas religides cristds. A
homofobia no cerne das religiGes cristas, indiferentemente da forma de operacionaliza-la,
toma como verdade incontestavel a homossexualidade como pecado contra a natureza humana
concedida por deus. A homofobia quando exercida no contexto cristdo, empreende discursos
de desqualificacéo e inferiorizacdo da diversidade sexual enquanto reforcam excessivamente a
norma da heterossexualidade compulséria, propagando e acentuando as praticas regulatorias
gue acometem as sexualidades dissidentes. Possui variagdes no modo de operacionalizacédo
dependendo do espaco onde é exercida, se no espaco publico ou privado (NATIVIDADE E
OLIVEIRA, 2009a; 2009b).

Fernandes (2008) apresenta a homofobia cordial como uma varidvel da homofobia
religiosa. Distintamente das formas de homofobia que segrega e exclui os sujeitos das
sexualidades dissidentes, a homofobia cordial busca, de forma receptiva e amigavel,
aproximar esses sujeitos de fiéis e liderancas religiosas que ocupam, na congregacao, posi¢do
de superioridade moral, estabelecendo uma relacdo de assujeitamento. Essa relacdo de
assimetria moral, por meio da desqualificacdo moral das homossexualidades, mantém formas

sutis de violéncia.
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Natividade e Oliveira (2009a) discutem a homofobia pastoral. Esta varidvel tem como
principio “acolher para curar/salvar”. Dessa forma, desenvolve iniciativas que inserem 0s
sujeitos das homossexualidades nos cultos das igrejas com o proposito de integra-los aos
programas religiosos de regeneracdo moral e libertacdo da homossexualidade. Os efeitos da
homofobia pastoral ultrapassam os da homofobia cordial ja que, para além do processo de
assujeitamento moral desses sujeitos, marcando-os como inferiores, intenciona liberta-los da
homossexualidade e “restaurar” a heterossexualidade por meio de “exorcismos”, cura ou
terapias. A homofobia pastoral pode ser observada nos discursos religiosos proferidos nas
igrejas cristas (catolicas e protestantes), nos grupos pastorais e nos grupos religiosos de ajuda
a pessoas que estdo homossexuais encontrados na internet. Em suma, os discursos de
acolhimento sdo conformados em estratagemas de subjugacdo destinadas a transformacéo da
sexualidade homossexual dos sujeitos acolhidos.

Natividade e Oliveira (2009b) alertam que “posicionamentos catolicos e evangélicos
expressariam a persisténcia de uma rejeicdo as praticas homossexuais, qualificadas como
pecado a partir de diferentes estratégias discursivas” (p.130), portanto, a homofobia religiosa
ndo se resume as formas de interacBes, acolhimentos e acdes no ambiente das igrejas. Ao
condenar explicitamente as homossexualidades como prética insidiosa e imoral, seus efeitos
ultrapassam a esfera privada e alcancam o espaco publico afiangando discursos conservadores
e radicais que ndo reconhecem a legitimidade das identidades homossexuais e, por
conseguinte, rejeitam suas reivindicacfes por direitos. Nesse sentido, os autores enfatizam
que

Discursos religiosos sobre o “pecado do homossexualismo” constituem parte de um
complexo de resisténcia a processos de mudanca que evidenciam fissuras na norma
da heterossexualidade compulséria. Os sujeitos que sustentam tais discursos
constroem sua relativa legitimidade representando-se como porta-vozes de valores
universais, bastides da moralidade, conjugando percepcBes negativas da diversidade
sexual a uma atuacdo em oposic¢ao ao seu reconhecimento, compreendido como uma
ameaca. Dentre esses atores sociais, encontram-se liderangas religiosas, pastores,
coordenadores de “ministérios de ajuda”, escritores evangélicos, tedlogos,
psicélogos e parlamentares. A cosmologia cristd fornece, para tais porta-vozes de
perspectivas conservadoras, um idioma e um repertorio de justificativas que séo
acionados em defesa deste modelo particular de representacdo do género e da
sexualidade (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009b, p.132).

De maneira geral, a homofobia religiosa pode ser entendida um conjunto de variadas
praticas e discursos religiosos que atuam com e por diferentes estratégias de desqualificagéo e
inferiorizacdo das sexualidades dissidentes. Para além de exercer julgamento moral individual
dos sujeitos, ultrapassa a esfera privada e emerge no espaco publico onde, por meio da

articulacdo de atores e grupos ancorados em principios cosmoldgicos (criacdo do mundo),
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fundamentos teoldgicos, doutrinarios e interpretacdes literais e conservadoras dos textos
biblicos, opera em rede na oposicdo da legitimidade das identidades homossexuais e
reconhecimento de seus direitos (NATIVIDADE; OLIVEIRA, 2009b).

Considerando os conceitos, tipificacbes, modos de operacionalizacBes e discussdes
sobre as violéncias homofdbicas apresentadas, direciono essa discussao para 0 campo da
educacdo pois, € nesta seara que se situa o sujeito investigado — docente que professa fé
religiosa catOlica cristd. Nessa perspectiva, a proxima pauta em discussdo trata das

homofobias no ambiente escolar.
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4. A MORALIDADE CRISTA E A PRODUCAO DE POLITICAS EDUCACIONAIS
HOMOFOBICAS

Pervertido, mal amado, menino malvado, muito cuidado.

Ma influéncia, péssima aparéncia, menino indecente, viado (...)
N&o olhe nos seus olhos, ndo creia no seu coragéo,

Nao beba do seu copo, ndo tenha compaixao, diga nédo a aberracao
(Caio Prado. Nao recomendado,2014).

As disputas politico-religiosas em torno das tematicas sobre identidades sexuais e de
género no campo da Educacdo estdo intrinsicamente ligadas as lutas pelo reconhecimento das
identidades ndo-heterossexuais. A luta pelo reconhecimento da identidade, como preconiza
Honneth (2003), ¢ a luta pelo direito a diferenca e, nessa perspectiva, a luta pelo
reconhecimento das identidades que diferem da heterossexualidade é a luta pela garantia,
ampliacdo e igualdade de direitos dos sujeitos das homossexualidades a partir de suas
diferencas.

O Sistema Educacional, conforme assegura Foucault (1987) constitui-se como um
dispositivo formal de regulacdo e controle que atua na producdo de sujeitos socialmente
adequados por meio da docilizacdo dos corpos tornando-o0s uteis e previsiveis garantindo
assim, a manutencdo da norma social hegemonica, portanto, desde sua criagdo € um campo de
batalha da relacdo saber-poder que coloca em disputa a constitui¢do da valoragdo dos sujeitos,
por conseguinte, essa disputa determina o lugar do sujeito no contexto social. Nesse sentido,

Foucault (2013) elucida que

A educacdo, embora seja, de direito, o instrumento gragas ao qual todo individuo,
em uma sociedade como a nossa, pode ter acesso a qualquer tipo de discurso, é bem
sabido que segue, em sua distribui¢do, no que permite e no que impede, as linhas
que estdo marcadas pela distancia, pelas oposi¢des e lutas sociais. Todo sistema de
educacdo € uma maneira politica de manter ou modificar a apropriacdo dos
discursos, com os saberes e 0s poderes que eles trazem consigo (FOUCAULT, 2013,
p.41).

Santos (2022) elucida que na contemporaneidade, o crescimento e avango de
discursos conservadores e fundamentalistas religiosos nas instancias governamentais de
decisdo e poder por todo o mundo, tém funcionado como ameagas concretas aos processos
que constituem as sociedades democraticas. No Brasil, mais acentuadamente na ultima
década, temos vivenciado nas politicas educacionais os efeitos desses discursos religiosos
que, para além de impedir que grupos sociais historicamente subalternizados tais como as
mulheres, a populacdo preta, indigenas, imigrantes e sujeitos ndo-heterossexuais avancem na
conquista de direitos, promovem a denegacdo, 0 ndo reconhecimento de direitos ja

conquistados por essas minorias (SANTOS, 2022).
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A vista disso, Santos (2020) assevera que

Na medida em que a pauta LGBT+ passou a ocupar a agenda politica também foi
possivel evidenciar a manifestacdo da moralidade conservadora e homofébica
arraigada na sociedade brasileira, revestida de um discurso nauseabundo de protecao
a familia — onde prevalece o conceito arcaico de familia formada por homem,
mulher e filhos designada pelo termo “tradicional” -, protecdo a infancia e
juventude. Como forma de manutencdo de um modelo patriarcal e sexista de
sociedade mascarado pelo recorrente termo “tradicional” tem-se como ferramentas o
apagamento e supressdo no campo educacional das tematicas de género — que
buscam, para exemplificar de forma simplificada, o reconhecimento de equidade de
direitos entre homens e mulheres -, das tematicas de identidades de género - que
pretendem promover o reconhecimento social das identidades transgéneros
equanimemente as identidades cisgénero — e, por fim, as tematicas sobre orientacdo
ou condicdo sexual — que perseguem o reconhecimento da livre expressdo das
sexualidades humanas para além da heteronormatividade compulséria (SANTOS,
2020, p. 74).

Conforme explica Santos (2020), ainda que na politica brasileira as correntes de
pensamento conservadoras e fundamentalistas religiosas sejam historicas e sempre
posicionaram fortemente contrérias a politicas publicas de promogdo do reconhecimento das
identidades homossexuais e de combate a homofobia, a atuacdo desses segmentos tem
ganhado mais visibilidade e conquistado grandes espacos midiaticos nas ultimas décadas,
aumentando vultosamente o numero de apoiadores no contexto social. Embora tenha feito
uma abordagem inicial no capitulo de introducdo dessa proposta de estudo, apresento agora
de forma substanciada algumas articulagdes desses grupos referentes as agdes parlamentares
para o cerceamento das discussdes de género e diversidade sexual no campo da educacao
que, no contexto dessa discussdo, se configuram como representativas.

O movimento de supressdao das tematicas de género e diversidade sexual fica
publicamente evidente na Ultima década, desde 2011 com o impedimento da distribuicéo para
escolas do ensino médio do material didatico de combate a discriminacdo e preconceito
contra pessoas LGBT+, elaborado e produzido no ambito do Projeto Escola Sem Homofobia
(ESH) — uma vertente do Programa Brasil Sem Homofobia (BSH). O material denominado de
kit educativo anti-homofobia era composto por um caderno, uma série de seis boletins, trés
audiovisuais com seus respectivos guias, um cartaz e uma carta de apresentagdo para
gestores/as e educadores/as. Financiado pelo Ministério da Educacdo (MEC) e produzido em
parceria com OrganizacOes da Sociedade Civil ligadas a tematica®, o material sofreu forte
oposicdo da bancada parlamentar conservadora religiosa (catolicos e protestantes) que o

apelidou de kit gay e propagou que seu objetivo era fazer com que as escolas se tornassem

5 ONGs parceiras do MEC na producao do Kit anti-homofobia: Pathfinder do Brasil; Reprolatina — Solugdes
Inovadoras em Salde Sexual e Reprodutiva; e ECOS — Centro de Estudos e Comunicagdo em Sexualidade e
Reprodu¢do Humana (Sao Paulo); Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas, Bissexuais, Travestis e Transexuais
(ABGLT) e Global Aliance for LGBT Education (GALE) (SANTQOS, 2020).
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ambientes que “transformariam as criancas em homossexuais € promoveriam a pedofilia”
(SANTOS, 2020, p.75), portanto, sob a alegacdo de proteger a familia tradicional criada por
deus, pressionaram a presidenta Dilma Rousseff que, sob a ameaca da abertura de uma
Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI) para investigar o enriquecimento do Ministro da
Casa Civil do seu governo, Antonio Palocci, vetou o material (SANTOS, 2020). Afirmando
que 0 seu governo nao faria “propaganda pelas opgdes sexuais”, em 25 de maio de 2011 a
presidenta Dilma Rousseff vetou o Projeto Escola Sem Homofobia (IRINEU, 2014).

O Plano Nacional de Educacdo (PNE) 2014-2024, que em sua primeira versao
elaborada em 2010, foi redigido empregando a flexdo de género para destacar a importancia
da equidade de género e desuniversalizagdo do masculino como norma, continha no texto as
diretrizes e resolucGes sobre equidade de género e diversidade sexual e previa no inciso 111 do
artigo 2° que “Sao diretrizes do PNE [...] III - a superagdo das desigualdades educacionais,
com énfase na promocao da igualdade racial, regional, de género e de orientacdo sexual e na
erradicacdo de todas as formas de discriminagdo”, apds os cortes realizados pelos deputados e
senadores, foi sancionado em 25 junho de 2014 mantendo na redacédo do documento a flexao
de género mas, sem fazer nenhuma referéncia as formas de discriminacdo. Como efeito
cascata isso se repetiu na maioria dos Planos Estaduais (PEE) e Municipais de Educagéo
(PME) (SANTOS, 2020).

Em 2014, as disputas se acirraram no Congresso Nacional em razdo da criacdo da
Base Comum Curricular (BNCC). De um lado os parlamentares da bancada das correntes
conservadoras religiosas discursavam sobre a existéncia de uma “ideologia de género” que
iria instituir uma ditadura gay e feminista e de outro os parlamentares defensores dos direitos
humanos. A primeira versdo da BNCC, datada de 16/09/2015 previa para o curriculo do
ensino fundamental a insercdo das tematicas de género e orientacdo sexual (SANTOS, 2020).
Apoiando a bancada conservadora religiosa surge 0 movimento Escola Sem Partido (ESP)
que fortaleceu o discurso sobre a ideologia de género com a intencdo de retirar as discussoes
de género e orientacdo sexual da BNCC. A segunda versdo entregue em 03/05/2016 previa a
inclusdo das tematicas de género e orientacdo sexual no curriculo. No dia 04/04/2017 o MEC
divulgou para a imprensa a verséao final da BNCC contendo em sua redagdo os temas género,
identidade de género e orientagdo sexual. Dois dias depois (06/04/2017) enviou para a
apreciacdo e parecer do Conselho Nacional de Educacdo (CNE). A versdo aprovada em
15/12/2017 ndo menciona os termos género, identidade de género e orientacdo sexual em
nenhuma parte do texto ao tempo que institui para toda a educacdo fundamental o ensino
religioso como area de ensino (SANTQOS, 2020).
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Contudo, esse embate ndo termina na exclusdo dos temas nas politicas educacionais,
ele persiste de modo cada vez mais acirrado nos dias de hoje. Conforme elucida Junqueira
(2018), o termo “ideologia de género” foi cunhado na década de 1990 pela Igreja Catdlica
numa ofensiva reacionaria e fundamentalista em defesa da “familia natural”, contra a luta
feminista e o reconhecimento das identidades ndo heteronormativas. Rapidamente outros
segmentos religiosos, tais como as congregacOes evangélicas, ortodoxas, mulgumanas e
outras, bem como setores e movimentos politicos reacionarios, conservadores e
fundamentalistas aderiram a esse projeto politico-discursivo antigénero que busca restaurar o
dominio da moralidade religiosa e preservar a influéncia social e politica dessas institui¢oes.
Em torno do termo “ideologia de género” instaurou-se um crescente ativismo religioso
interessado em reestruturar seu discurso e renovar suas estratégias de mobilizacdo social e
intervencdo politica. Com isso, ja no inicio dos anos 2000 a falacia da existéncia de uma
“ideologia de género” que tinha como proposito acabar com a familia tradicional, perverter as
mulheres e transformar criancas em homossexuais havia se propagado por varias partes do
mundo e os discursos morais contra a equidade de género, direitos sexuais e nao
reconhecimento das identidades homossexuais passou a ocupar lugar no debate publico-
politico em diversos paises.

Como explica Junqueira (2018), proferindo um discurso de protecdo e defesa da
familia tradicional, agentes e setores da sociedade em defesa de interesses proprios, articulam
e viabilizam uma agenda politica moralmente alicercada em doutrinas, dogmas e principios
religiosos destinada a impedir avan¢os nos campos de género, sexo, sexualidade. Nas palavras

do autor:

Essa cruzada implica intensa mobilizacdo politica e discursiva em favor da
reafirmagdo das hierarquias sexuais, de uma assim dita “primazia dos pais na
formagio moral e sexual dos filhos”, da retirada da educacédo para a sexualidade nas
escolas, da restricdo ao acesso de adolescentes a informagdes sobre satde sexual, do
rechaco a arranjos familiares ndo heteronormativos, da repatologizacdo das
homossexualidades e transgeneridades, entre outros posicionamentos que
representam cerceamentos a direitos e garantias fundamentais (JUNQUEIRA, 2018,
p.451).

Ainda que esses movimentos antigénero se apresentem de diferentes formas e em
diferentes contextos, todos se fundamentam no discurso de que o movimento feminista
nomeado de “feministas radicais”, ativistas LGBTI, politicos de esquerdas denominados de
“orfaos do comunismo”, organismos internacionais e seus aliados, atuam na imposicao da
“ideologia de género” nas escolas para aniquilar, apagar a “‘diferenca sexual natural’ entre
homens e mulheres, heterossexuais e homossexuais, difundindo-se a crenca enganosa de que

tais diferencas seriam meros produtos de processos opressivos de construcdo social e que
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poderiam constituir simples escolha do individuo” (JUNQUEIRA, 2018, p. 453). A partir
desse discurso, o Vaticano e demais grupos fundamentalistas preconizam que tal politica
ideoldgica ¢ uma ameaga a ‘“familia natural” pois, deprava a sexualidade, corrompe as
criancas, arruina a sociedade e destréi a civilizacdo, portanto, € preciso impedir, coibir e
tolher seus agentes propagadores (JUNQUEIRA, 2018).

Para consecucdo desse projeto politico de moralidade religiosa, 0s grupos
fundamentalistas e conservadores centram forgcas no campo da educagdo tendo como intento o
dominio do discurso no @mbito escolar para o enquadramento e formatacdo dos seus sujeitos
na moralidade religiosa e dessa forma, a disseminacdo e sedimentacdo ideoldgica na
construcdo social conforme os valores que defendem. Nesse sentido, de acordo com Junqueira
(2018), atuam na operacionalizacdo de estratégias de aniquilacdo das propostas pedagogicas
de inclusdo, de valorizacdo da pluralidade dos sujeitos, de promocdo do reconhecimento e
respeito as diferencas e da garantia da formac&o escolar laica e gratuita como direito de todas
e todos, independentemente dos marcadores de classe, raga, género, orientagdo e identidade
sexual. Para tanto, propagam que essas ac¢des se configuram como “ameaca a liberdade de
expressdo, crenga ¢ consciéncia” das familias, cujos valores morais e religiosos seriam
inconciliaveis com as normativas sobre direitos humanos, impostas por governos e
organismos internacionais” (JUNQUEIRA, 2018, p. 453). Nesta acepcdo, defendem que as
escolas e docentes que apresentam simpatia ou desenvolvem atividades concernentes a tal
“ideologia de género” objetivam doutrinar as criancas e adolescentes para uma liberalidade
sexual imoral e promiscua que pretende apagar as diferencas bioldgicas existentes entre
homens e mulheres e sobre as quais esta calcada a divisdo de seus papéis sociais. Propagam
ainda que essas escolas e docentes pretendem retirar dos pais o direito de educar seus filhos
conforme seus valores morais e religiosos, portanto, empreendem ataques aos curriculos e a
liberdade docente. Como estratagema difundem o discurso em defesa do direito a uma escola
sem ideologia e sem género e, na defesa dessa bandeira agregam diversos setores e sujeitos,
cada qual com interesses proprios e distintos, “inclusive simpatizantes de concepgoes
antipoliticas” (JUNQUEIRA, 2018, p. 453).
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4.1 AESCOLA E A PRODUCAO DO SUJEITO “NORMAL”

Quando eu estava pra nascer de vez em quando eu ouvia, eu ouvia a mée dizer

“Ai meu Deus como eu queria que essa cabra fosse home', cabra macho pra danar”.
Ah! Mamae aqui estou eu, Mamée aqui estou eu, sou homem com H, e como sou
(Ney Motogrosso. Homem com H. 1981).

O imbricamento de discursos politico-religiosos e os retrocessos nas politicas publicas
educacionais, oportunizam o reforco e a ampliacdo de discursos e praticas homofdbicas
presentes no ambiente escolar. Nesses termos, os discursos instituidos, assimilados e
proferidos pelos sujeitos escolares criam regimes de verdades. Foucault (2001b) sustenta que
0s modos pelos quais 0s sujeitos enxergam e interpretam o mundo sdo construidos a partir de
saberes produzidos em regimes de verdades constituidos pelo discurso. De acordo com o
autor, a verdade deve ser entendida como processos discursivos de criacdo e invencao de nos
mesmos. Nessa acepcdo a ciéncia € produzida por nés, o conhecimento é fabricado por
regimes de verdades instituidos pelos nossos discursos que, a0 mesmo tempo nos constitui. A
ciéncia é, entdo, uma vontade de verdade (FOUCAULT, 2013). Nesta linha de pensamento,
Foucault (2013) nos aduz a refletir sobre consecucdo dos discursos no ambiente escolar e a

relacdo poder-saber que eles instituem. Nesse entendimento, o autor questiona:

O que é afinal um sistema de ensino sendo a ritualizacdo da palavra; sendo uma
qualificagdo e uma fixagdo dos papéis para 0s sujeitos que falam; sendo a
constituicdo de um grupo doutrinario ao menos difuso; sendo uma distribuicéo e
uma apropriagdo do discurso com seus poderes e saberes? (FOUCAULT, 2013, p.
42).

A vista disso, a escola se estabelece como locus de formacdo e socializacdo,
cumprindo seu papel de dispositivo disciplinador e docilizador dos corpos por meio de
regimes de verdades engendrados nos discursos que a inscrevem na cultura que ela [escola] ao
mesmo tempo nutri, mantém e produz. Dado o carater cultural que a constroi e que por ela é
construido, a escola ndo pode ser compreendida como um ambiente estatico, opostamente a
iSs0, 0 espago escolar € um ambiente em movimento caracterizado por disputas politicas,
discursos e préaticas (SANTOS, 2016). Dizendo em outros termos, a escola tanto produz e
compartilha quanto rechaca e contesta conceitos, sentidos e significados ja que ela €
atravessada por conflitos, embates, antagonismos e relacbes de poder (MOREIRA;
CANDAU, 2003). Portanto, a escola se organiza como campo social que, permeado pela
disputa politica de saberes, seus agentes estabelecem relages de poder entre si. De acordo
com Bourdieu (1998b):

Na luta pela imposicao da viséo legitima do mundo social, em que a propria ciéncia
esta inevitavelmente envolvida, os agentes detém um poder a proporcdo do seu
capital, quer dizer, em proporcéo ao reconhecimento que recebem de um grupo. A
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autoridade que fundamenta a eficacia performativa do discurso sobre o mundo
social, a forca simbdlica das visbes e das previsdes que tém em vista impor
principios de visdo e de divisdo desse mundo, é um percipi, um ser reconhecido, que
permite impor um percipere (BOURDIEU, 1998b, p.145)

Como anunciam Ferreira e Santos (2014), historicamente a escola tem categorizado 0s
sujeitos por etnia, sexo, género, orientacdo/condicdo sexual e classe social, operando, dessa
forma, para a manutengdo das hegemonias sociais, dentre elas a heteronormatividade. Com
ISs0, torna-se um ambiente de marginalizacdo e exclusdo dos sujeitos que ndo se ajustam no
modelo do padrdo heteronormativo. Também Junqueira (2009b) afirma que a escola, no
desenvolvimento do processo de transmissdo e construcdo do conhecimento, funciona como
um dispositivo disciplinar, regulador de condutas que difunde e imprime principios na
producdo dos sujeitos escolares de forma a reafirmar as relagbes de poder, hierarquias e
processos de acumulacao para a manutencdo da heteronormatividade. Ainda nessa direcao, o

autor explica que

Historicamente, a escola brasileira estruturou-se a partir de pressupostos tributarios
de um conjunto de valores, normas e crencas responsavel por reduzir a figura do
“outro” (considerado estranho, inferior, pecador, doente, pervertido, criminoso ou
contagioso) que nao se sintoniza com os arsenais cujas referéncias sdo centradas no
adulto, masculino, branco, heterossexual, burgués, fisica e intelectualmente
“normal”. A escola tornou-s& um espagco em que rotineiramente circulam
preconceitos que colocam em movimento discriminacbes de diversas ordens.
Classismo, racismo, sexismo, heterossexismo, homofobia, capacitismo, entre outras
formas de gestdo das fronteiras da normalidade, fazem parte da cotidianidade
escolar. Nao sdo elementos intrusos e sorrateiros, pois, além de terem entrada
franca, agem como elementos estruturantes do espaco escolar, onde sdo cotidiana e
sistematicamente consentidos, cultivados e ensinados, produzindo efeitos sobre
todos/as (JUNQUEIRA, 2015, p. 223-224).

Na escola a linguagem e a formacao discursiva nela empreendida, molda e define os
comportamentos dos sujeitos. Nesse sentido, a escola prescreve um modelo padrdo que os
sujeitos devem alcancar. Para tanto, tende a utilizar na formagé&o discursiva, uma linguagem
sexista, heterossexista e etnocéntrica que vai moldando e fixando o modelo de sujeito ideal a
ser alcancado como sendo o do homem, branco, heterossexual, financeiramente estabilizado e
cristdo, portanto, um modelo eurocéntrico de sujeito universal. Assim, ao tempo que busca
produzir o sujeito de acordo com o0 modelo padréo, vai apagando e negando outras identidades
que néo corresponde ao padrdo socialmente legitimado (SANTOS; CARDOSO, 2017). Nestes

termos, Caetano (2013a) assevera que

Pensar as identidades sexuais significa também compreender os discursos dos seus
sujeitos. Essa compreensdo requer ainda refletir sobre as préaticas educativas que nos
formaram e influiram na maneira como percebemos o significado de ser homem ou
mulher, frequentemente orientado por dicotomias (CAETANO, 2013a, p.37).
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Contudo, esta forma de operar, ou seja, esta formatacdo dos sujeitos ndo se da de
modo desordenado, ela est tanto regimentada nos documentos formais que estabelecem as
diretrizes educacionais como o curriculo escolar, quanto esta presente no movimento informal
do ambiente escolar tais como acdes, falas, crencas e valores morais dos agentes e sujeitos
escolares. Assim, o sistema educacional ao adotar um curriculo heteronormativo, determina
quais contetdos e préaticas sdo aceitaveis e quais ndo devem ser incluidos e, dessa forma, a
escola opera de modo formal e informal ndo apenas no reforco das diferencas, mas, sobretudo,
na transformacéo das diferencas em desigualdades (CARVALHAR, 2009), isto é, promove a
exclusdo e discriminacdo dos sujeitos das homossexualidades. Corroborando com o exposto,
Caetano (2013a) alerta que

O curriculo que se realiza nas praticas cotidianas ndo ¢ um elemento neutro, de
transmissdo desinteressada do conhecimento, mas influenciado por interesses que
sdo eleitos pela escola e/ ou pelo sistema educativo. Inimeros contetidos curriculares
sdo cotidianamente transmitidos nas escolas, com possiveis efeitos em exclusées e
discriminacdes, que tem sido a causa de expressivos sofrimentos decorrentes da
demarcacdo da supremacia masculina e da heteronormatividade (CAETANO,
20134, p.56).

Para além do conteddo, o curriculo, de acordo com Veiga-Neto (2002), atua na
distribuicdo do espaco e do tempo na escola. O autor aponta que “o curriculo imprimiu uma
ordem geométrica, reticular e disciplinar, tanto aos saberes quanto a distribuicdo desses
saberes ao longo de um tempo” (VEIGA-NETO, 2002, p.164). Conforme explica este autor, 0
curriculo controla o tempo, organiza os espacos de modo a favorecer a vigilancia sobre os
corpos e demarcar limites, classificar, hierarquizar e isolar os sujeitos. O isolamento, afirma
Veiga-Neto, é aplicado aos que sdo considerados pouco Uteis, improdutivos ou indesejaveis.

Esses sujeitos, as classificacdes reduziram a categoria de “outro”. O autor sustenta que
Y g q

o curriculo funcionou — e certamente ainda funciona — como o grande dispositivo
pedagdgico que recolocou (...) 0 limite a partir do qual os “outros” passam a existir
para nos, o limite a partir do qual a “diferenga” comeca a se fazer problema para
nés. Em suma, o curriculo contribuiu — e ainda contribui — para fazer do “outro” 0
“diferente” e, por isso, um problema ou um perigo para nds (VEIGA-NETO, 2002,
p. 165).

Nessa perspectiva, conforme aponta Goodson (2003), o curriculo é um artefato
cultural produzido com base no conhecimento julgado como socialmente valido e esta
intrinsicamente vinculado a um projeto de sociedade, o que significa dizer que o curriculo é
um dispositivo de poder utilizado para produzir regras e padroes de “verdades” para governar
0s sujeitos. Nesta mesma direcdo de pensamento, Braga (2012) afirma que a organizacao dos
conhecimentos e dos tempos-espacos escolares, constroi sistemas de significacdo e
conhecimentos especializados que facilitam a conducdo e controle sobre as formas de pensar e
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de agir dos sujeitos. Assim, “a escola reafirma uma disposi¢do repressiva para além da
proibicdo e/ou impedimento da acdo, mas também produtora de discursos que, nesse caso,
formatam corpos e corporalidades” (BRAGA, 2012, pg.10). Nessa mesma linha de reflexao,
Caetano (2013b) afirma que

As identidades originadas e produzidas com as expectativas de género e/ou balizadas
no sexo bioldgico/anatdmico estdo no interior das hierarquizagdes e classificagdes
sociais, tanto quanto nos movimentos curriculares e, mais amplamente nas a¢des e
relacbes do cotidiano das escolas. Como sabemos, os curriculos na escola séo
espagos de construgdo ndo sé de identidades, mas de cadeias de significados e
simbolos que rodeiam e apoiam essas identidades. Para as LGBT que observam e
internalizam a importancia da educacdo escolar, seus anos de escolaridades seréo
atravessados pela capacidade de driblar, ocultar ou mesmo vivenciar as agressdes
sofridas em detrimento de sua sexualidade (CAETANO, 2013b, p.78).

Em suas consideracGes sobre o tema, Guacira Lopes Louro (2000) assegura que na
escola e também em outros lugares, a homossexualidade é vista como contagiosa, ja que a
pessoa que demonstra simpatia ou amizade para com sujeitos das homossexualidades é lida
socialmente também como homossexual. Esse entendimento promove a exclusdo e a
marginalizacdo dos sujeitos homossexuais no ambiente escolar. “Consentida e ensinada na
escola, a homofobia expressa-se pelo desprezo, pelo afastamento, pela imposi¢do do ridiculo”
(LOURO, 2000, p.19), argumenta a autora sobre a discrimina¢do homofdbica na escola.
Jungueira (2009a), por sua vez, aponta que a heterossexualidade presumida, isto é, a
concepcdo de que todas as pessoas sdo heterossexuais, favorece para que as/os docentes
desenvolvam e direcionem suas praticas e conteido como se todo o corpo discente fosse
heterossexual, ou seja, as aulas sdo ministradas como se na escola ndo houvesse

homossexuais. O autor declara que a escola

Configura - se um lugar de opressdo, discriminagcdo e preconceitos, no qual e em
torno do qual existe um preocupante quadro de violéncia a que estdo submetidos
milhdes de jovens e adultos LGBT. (...) E isso se faz com a participacdo ou omissao
da familia, da comunidade escolar, da sociedade e do Estado.
(JUNQUEIRA, 2009b, p.15).

Em que pese ser a escola um ambiente de construgdo e apropriacdo de conhecimento,
atua na producdo de regimes de verdades que se conformam na constituicdo dos sujeitos por
meio dos conteudos curriculares, praticas pedagogicas e formacéo discursiva de seus agentes.
Como ja dito, no empreendimento da formatacdo dos sujeitos nos parametros do padrédo
socialmente legitimado, os regimes de verdades reverberados nos discursos escolares atuam
na producdo da homofobia. Assim, a homofobia no ambiente escolar enfraquece e por vezes
cerceia as praticas pedagogicas voltadas ao respeito a diversidade dos modos de ser e existir
no mundo e deslegitima agdes educacionais direcionadas ao reconhecimento da igualdade de

direitos entre os sujeitos (SANTQOS, 2016). Importa ainda destacar que permeiam o ambiente
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escolar varias formac@es discursivas advindas dos diversos atores que compde a comunidade
escolar, dentre eles sdo plausiveis elencar os discursos discentes, das familias das/dos
discentes, das/dos funcionarias/os, do corpo diretivo, das/dos docentes e da comunidade onde
a escola esta localizada. Contudo, os discursos docentes e da equipe diretiva detém um capital
simbdlico maior que os demais em razao das posi¢des que ocupam na estrutura organizacional
da escola. Assim, com maior capital simbolico esses discursos sdo legitimados com um poder
de autoridade de fala especializada, um poder simbolico concedido aos docentes pelos demais

componentes da comunidade escolar e pela sociedade. Conforme Bourdieu (1998b):

O poder simbodlico é um poder que aquele que lhe esta sujeito d& aquele que o
exerce, um crédito com que ele credita, uma fides, uma auctoritas que ele lhe confia
pondo nele sua confianca. E um poder que existe porque aquele que Ihe esta sujeito
cré que ele existe (BOURDIEU, 1998b, p.188).

Desse modo, os discursos docentes constituidos por falas, atitudes, gestos, expressoes,
posturas e, destacadamente, também por silenciamento, adquirem o status de verdade legitima
e, assim sendo, exerce poder sobre 0s corpos e comportamento dos discentes. Nesse interim, é
preciso sublinhar que ao tempo que as préaticas e posturas docentes instituem discursos de
autoridade especializada que exercem poder na fabricacéo das subjetividades e corporalidades
discentes, estas mesmas praticas e posturas docentes também séo produzidas por eles, isto é,
pelos discursos de autoridade especializada estabelecendo assim uma relacdo ciclica na
prépria constituicdo do sujeito docente. Neste cendrio, Foucault (2013), assegura que “o
discurso ndo é simplesmente aquilo que traduz as lutas ou sistemas de dominacdo, ou
simplesmente aquilo que manifesta o desejo, mas aquilo porque, pelo que se luta, o poder do
qual n6s queremos apoderar” (FOUCAULT, 2013, p. 10). Em suas considerac¢des, Foucault
(2013) aduz a compreensdo de que a realidade fabricada pelo conhecimento € produzida na e
pela ideacdo, elaboracdo e criacdo de regimes de verdades engendrados nos discursos. Assim,
a realidade produzida pelo conhecimento é imbuida de dispositivos politicos de exercicio de
poder e, por conseguinte, de autoridade, forjados nos discursos que instituem os campos
politico, simbdlico e académico.

No contexto escolar as/os docentes emergem, conscientes ou ndo, como principais
executores de uma politica de heteronormatizacdo dos sujeitos, uma vez que, conforme
sustentado nos estudos aqui apresentados, a docéncia escolar atua ativamente na produgdo dos
sujeitos socialmente considerados “normais”. Entretanto, as/os docentes, assim como todo e
qualquer sujeito, sdo constituidos por principios que alicercam os valores morais e éticos que
conduzem suas posturas e acdes perante a sociedade. Portanto, o exercicio da docéncia é

orientado pelas politicas educacionais, conduzido por um curriculo elaborado a partir de tais
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politicas e, também, permeado pelos principios de valoracdo moral e ética de cada docente -
no caso brasileiro, como ja exposto, as politicas educacionais sdo conformadas sob uma ética
sexista e heterossexista e, consequentemente, o curriculo escolar é sedimentado sob ldgicas
machistas, misoginas e homofobicas. Assim, a conjugacgéo entre o curriculo, valores morais e
éticos instrumentalizam os regimes de verdades com os quais as/os docentes fabricam seus
discursos para o controle, regulagdo e normatizagdo das corporalidades e subjetividades
discentes. Principios, moral e ética sdo conceitos que podem aduzir a diversas interpretacoes,
portanto, apresento os conceitos aqui adotados.

Principios, neste texto, serdo entendidos de acordo com a definicdo dada por Miguel
Reale (1986). Segundo o autor, principios sdo “verdades ou juizos fundamentais que servem
de alicerce ou de garantia de certeza a um conjunto de juizos, ordenados em um sistema de
conceitos relativos a dada porgao da realidade” (REALE, 1986, p.60). Essas verdades e juizos
fundamentais estabelecidas sdo construidas historicamente e fundamentam a formacdo dos
valores. S&o pressupostos universais que determinam as regras essenciais que dizem respeito a
humanidade, ja os valores possuem um carater individual que diz respeito ao sujeito, suas
decisoes e acdes (REALE, 1986).

Para Foucault (2014) a moral é permeada pela ambiguidade pois pode ter
interpretacdes diversas. Ela pode ser entendida como o conjunto de regras e valores que
instituicdes prescritivas como a familia, a escola, a igreja, etc., propem aos sujeitos. Na
acepcao do autor, a transmissdo dessas regras e valores pode ser em modo explicito ou de
forma difusa e, “longe de formarem um conjunto sistematico, constituirem um jogo complexo
de elementos que se compensam, se corrigem, se anulam em certos pontos, permitindo, assim,
compromissos ou escapatorias” (FOUCAULT, 2014, p.32). Em que pese as consideragdes
postas, esse conjunto prescritivo ¢ nominado de “codigo moral”. Contudo, moral também diz
respeito ao comportamento efetivo dos sujeitos em relacdo a esse conjunto de regras, isto &,
refere-se as maneiras e niveis de variagdes de transgressdo e submissdo das condutas -
individual e coletiva — diante desse codigo moral. Esse fendmeno € denominado pelo autor de
“moralidade dos comportamentos”. Como pode ser observado, a diferenga entre os dois
conceitos esta no fato de que enquanto o cddigo moral estabelece as regras para as condutas, a
moralidade dos comportamentos apresenta as possibilidades de condutas em relacdo as regras

do codigo moral. Dando sequéncia a linha de raciocinio, Foucault declara que

Com efeito, uma coisa é uma regra de conduta; outra, a conduta que se pode medir a
essa regra. Mas, outra coisa ainda é a maneira pela qual é necessario “conduzir-se” —
isto &, a maneira pela qual se deve constituir a si mesmo como sujeito moral, agindo
em referéncia aos elementos prescritivos que constituem o codigo. Dado um cédigo
de acdo, e para um determinado tipo de acdo (que se pode definir por seu grau de
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conformidade ou de divergéncia em relacdo a esse codigo), existem diferentes
maneiras de “se conduzir” moralmente, diferentes maneiras, para o individuo que
age, de operar ndo simplesmente como agente, mas sim como sujeito moral dessa
acdo. (...) Elas concernem ao que se poderia chamar de determinacdo da substancia
ética, isto é, a maneira pela qual o individuo deve constituir tal parte dele mesmo
como matéria principal de sua conduta moral (FOUCAULT, 2014, p.33).

A ética, assegura Foucault (2014), refere-se as maneiras que o sujeito deve conduzir-se
diante dos elementos prescritivos do codigo de regras de forma que se constitua como sujeito
moral. Em outros termos, diz respeito ao modo que o sujeito deve agir perante a si mesmo
para alcancar a uma posicdo ética verdadeira. Pode ser entendida como um dispositivo de
vigilancia que se faz sobre a prépria conduta, digo, sobre a sua prépria agdo préatica da moral.
Nesse sentido, diz respeito “aos modos de sujeig¢do e, isto €, a maneira pela qual o sujeito
estabelece sua relacdo com essa regra e se reconhece como ligado a obrigacdo de p6-la em
pratica” (FOUCAULT, 2014, p.35). O autor sustenta a conexao e inseparabilidade entre moral
e ética, pois, ser moral, tendo um comportamento estimado socialmente por meio da prética
de acdes exemplares e de acordo com a lei € também ser ético. E, ser ético é constituir-se na
pratica de uma acdo moral consigo mesmo. A ética entdo, na acep¢do do autor, emerge como
uma préatica moral da relacdo do sujeito com ele préprio na qual é forjada suas subjetivacdes.
E uma moral de si, uma moral de fazer-se continuamente em acontecimentos, ¢ uma moral do
fazer-se ético historico (FOUCAULT, 2014).

E importante destacar que Foucault (2001a; 2006; 2014) enfatiza que na antiguidade
tardia os gregos cultivavam uma moral voltada ao cuidado de si por meio da busca de uma
ética pessoal e da elaboracdo de sua propria vida, mesmo que estivesse implicita a obediéncia
aos canones coletivos e, nesse sentido, buscava-se uma estética da existéncia. Nessa
perspectiva, o autor elucida a diferenca entre a moral grega na antiguidade e moral crista.
Conforme Foucault (2006), a moral grega referia-se ao cddigo de conduta que regia as
relacOes da elite daquela sociedade, destacada e, principalmente, destinada aos homens livres
gue possuiam status de cidadaos, enquanto a moralidade crista originava-se na vontade divina

e pretendia alcancar a todas as pessoas. O autor explica que

Com o cristianismo, veio a se instaurar lentamente, progressivamente uma mudanca
em relacdo &s morais antigas, que eram, essencialmente, uma prética, um estilo de
liberdade. Naturalmente, havia também certas normas de comportamento que
regulavam a conduta de cada um. Porém, a vontade de ser um sujeito moral e a
procura de uma ética da existéncia era principalmente, na Antiguidade, um esfor¢o
para afirmar a propria liberdade e dar a sua prépria vida uma certa forma na qual
podia se reconhecer e ser reconhecido por outros e onde a posteridade mesma
poderia encontrar como exemplo. Esta elaboragéo da propria vida como uma obra de
arte pessoal, ainda que obedecendo certos canones coletivos, estava ao centro, me
parece, da experiéncia moral, da vontade moral na Antiguidade, enquanto, no
cristianismo, com a religido do texto, a ideia de uma vontade de Deus, o principio de
uma obediéncia, a moral assume muito mais a forma de um cédigo de regras
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(somente certas praticas ascéticas estavam mais ligadas ao exercicio de uma
liberdade pessoal). Da Antiguidade ao cristianismo, passou-se de uma moral que era
essencialmente uma busca de uma ética pessoal a uma moral como obediéncia a um
sistema de regras (FOUCAULT, 2006, p. 289-290).

Foucault (2001a; 2006; 2014) assegura que a moral moderna do mundo ocidental, tal
qual a conhecemos hoje, se alicerca na base cristd. Tendo sua origem na vontade de deus a
moral social passa a ser sobretudo uma moral cristd que era entendida como detentora de uma
natureza divina a qual os sujeitos devem obedecer com retiddo, uma vez que o cumprimento
eximio de seus preceitos podia levar a salvacdo da alma. Assim, fundada nos principios
cristdos a moral vai impor proibicdes, interdicbes e proferir o que € permitido. Dentre as
condutas impostas estdo o pecado do sexo por prazer, relagdes sexuais somente apds o
casamento, relagdes sexuais entre conjuges apenas para a procriacdo, condenacao das relagoes
homossexuais, a preservacdo da virgindade, a fidelidade conjugal, a proibi¢do do incesto, a
submissdo da mulher ao homem e tantas outras. Pode-se observar que a moral vai incidir mais
sobre o0 sexo do que sobre outros aspectos, configurando dessa forma, dentre as condutas, uma
moral sexual. Para que essa moral pudesse operar como dispositivo de controle sobre o
comportamento dos sujeitos, ela foi transposta em um conjunto de regras que vai reger as
condutas dos sujeitos e que no qual os sujeitos devem conformar suas condutas. Estabelece-
se, entdo, a moral enquanto um conjunto de regras que vai reger a conduta dos sujeitos. A esse
conjunto de regras da-se o nome de codigo moral e para que ele possa ser assimilado pelos
sujeitos passa ser difundido por meio dos regimes de verdades instituidos nos discursos e
regimentos de aparelhos prescritivos como a familia, a escola, a igreja, o ordenamento
juridico e etc. (FOUCAULT, 2001a; 2006; 2014). Considerando o0s objetivos que este estudo
pretende alcangar, entendo como adequado o a utilizacdo do entendimento ora apresentado
sobre a constituicdo da moral alicercada nos principios do cristianismo.

Dando sequéncia a linha de raciocinio que intento construir, apos fundamentar os
entendimentos de principios, moral e ética, retomo a discussao anterior enfatizando que as/os
profissionais da educagdo instrumentalizados pelo curriculo heteronormativo, seus valores
pessoais morais e éticos e detentores de autoridade de fala, interagem com as variadas
expressoes das sexualidades e de manifestacdes homofobicas que estdo presentes no ambiente
escolar. Essa interacdo vai ser mediada pelo codigo moral instituido, isto €, pelo conjunto de
regras socialmente naturalizadas em contraposicdo a moralidade dos comportamentos, ou
seja, as possibilidades de condutas que o sujeito pode adotar diante de tais regras, as formas e
niveis de transgressdo e de submissdo factiveis de serem empreendidas pelo sujeito para

escapar ou sujeitar-se ao codigo estabelecido de forma que se sinta moralmente ético consigo
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mesmo. Nesse sentido, os posicionamentos docentes diante das homossexualidades e da
homofobia no cotidiano escolar estdo permeados pelos regimes de verdades instituidos pelos
aparelhos prescritivos aos quais integra e atrelados ao grau de compromisso intimamente
estabelecido com as normas socialmente legitimadas, sendo estes os fatores determinantes, tal
qual elucida Foucault (2014), dos niveis de transgressdo ou submissdo das condutas ao cédigo
moral.

De acordo com Nunes (2005), a sexualidade € construida no decorrer da vida dos
sujeitos e diz respeito ndo somente as experiéncias sexuais, mas também as descobertas,
crencas préticas e fantasias afetivo-sexuais que os interpelam. A sexualidade, destaca o autor,
é imbuida dos valores morais vigentes na sociedade. Nesse sentido, para Carvalho (2008)
“sexualidade € o conjunto de processos sociais que produzem e organizam a expressao do
desejo e 0 gozo dos prazeres corporais, orientados a sujeitos do sexo/género oposto, do
mesmo sexo/género, de ambos 0s sexos/géneros, ou a si mesmo/a” (CARVALHO; MELO E
ISMAEL, 2008, p.1). E, em relaco as sexualidades que permeiam o ambiente escolar, Louro
(1997), elucida que

As questBes referentes a sexualidade estdo, queira-se ou ndo, na escola. Elas fazem
parte das conversas dos/as estudantes, elas estdo nos grafites dos banheiros, nas piadas
e brincadeiras, nas aproximacGes afetivas, nos namoros; e ndo apenas ai, elas estdo
também de fato nas salas de aula - assumidamente ou ndo — nas falas e atitudes das
professoras, dos professores e estudantes (LOURO, 1997, p.131).

Ainda que as sexualidades, em suas mais variadas expressdes e de diferentes formas
se facam evidentes na escola, sejam essas evidéncias constatadas por meio dos ataques,
insultos e gozagBes que o0s sujeitos das homossexualidades sofrem no ambiente escolar ou
pela reacdo desses sujeitos diante das praticas homofdbicas que sofrem ou, ainda, pelo pedido
de apoio e de acolhimento para a/o docente frente a essas situagdes de violéncia na sala de
aula, ou seja, ainda que ndo faltem evidéncias de suas presencas, comumente estes sujeitos
sdo invisibilizados por docentes que detém julgamento moral negativo sobre a diversidade
sexual. Conferir-lhes existéncia significa na linguagem popular “arrumar pra cabega”,
significa, neste contexto, contrapor-se aos demais e a si mesma/o. Quando a existéncia lhe é
conferida, raramente € pra validar a dignidade que ¢ Ihe € devida. Geralmente € para que leve
a culpa pela propria violéncia discriminatéria. Essa invisibilidade, essa negacdo da existéncia,
gera nos sujeitos das homossexualidades sentimentos de inferiorizacdo, de desvalorizacdo de
si, de indignidade, de autodesprezo e auto rejeicdo, conforme aponta Louro (1997) em seus
escritos. Essa omissdo docente diante das violéncias cometidas contra esses sujeitos, de

acordo com autora é um silenciamento pretensioso e, neste caso, com a pretensao de
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apagamento dessas identidades no ambiente escolar. Louro (1997) explica que “ao ndo falar a
respeito deles e delas, talvez se pretenda ‘elimina-los’, ou, pelo menos, se pretenda evitar que
os alunos ¢ as alunas ‘normais’ os/as conhe¢cam ¢ possam deseja-los/as. Aqui a auséncia da
fala aparece como garantia da ‘norma’” (LOURO, 1997, p. 67-68).

A desumanizacdo praticada por estratégias de humilhacgdes, desprezo, inferiorizagéo,
invisibilizacdo e silenciamento caracterizam o que se nomina por violéncia simbdlica ou
moral. Tais violéncias ndo ferem o corpo fisico, mas, atingem profunda e desmedidamente as
subjetividades do sujeito de modo a causar dano irreparavel a sua autoestima (SANTOS,
2020). O sujeito ao internalizar a desvalorizacdo social, passa a rejeitar a si mesmo, passa a se
entender como insignificante. Em relagdo a violéncia simbolica, Bourdieu (1999) deslinda que

Falar de dominacdo, ou de violéncia simbdlica, é dizer que, salvo uma revolta
subversiva que conduza a inversdo das categorias de percep¢do e de avaliagdo, o
dominado tende a assumir a respeito de si mesmo o ponto de vista do dominante:
através, principalmente, do efeito de destino que a categorizacdo estigmatizante
produz, e em particular do insulto, real ou potencial, ele pode ser assim levado a
aplicar a si mesmo e a aceitar, constrangido e forcado, as categorias de percepcdo
direitas (straigth, em oposicdo a crooked, tortas), e a viver envergonhadamente a
experiéncia sexual que, do ponto de vista das categorias dominantes, o define,
equilibrando-se entre 0 medo de ser visto, desmascarado, e o desejo de ser
reconhecido pelos demais homossexuais (BOURDIEU, 1999, p. 144).

H4, também, a recusa de abordar os temas sobre sexualidades, homossexualidades e
homofobia quando essas questbes surgem durante aula. Dentre as razdes apontadas por
docentes para essa recusa estdo o despreparo para tratar do assunto, 0 medo da reacao dos pais
e familiares de discentes, 0 medo de represalia da comunidade escolar (colegas, direcdo e
funcionarios da escola), medo da ma interpretacdo das falas, a afirmacdo de que ndo sdo
assuntos das suas disciplinas, a defesa de que esses assuntos sdo de responsabilidade da
familia, a alegacdo de motivos religiosos, etc. (FERREIRA E SANTOS, 2014). Esses sdo
alguns dos motivos que aparecem nas pesquisas sobre esses temas. Debora Britzman
apresenta uma narrativa que pode estar de forma conjugada ou oculta em cada um dos
motivos elencados. A descri¢do que a autora fez a duas décadas e meia atras sobre o temor
docente em tratar sobre as homossexualidades na escola é inteiramente plausivel nos dias

atuais. Britzman assegura que

... existe 0 medo de que a mera mencao da homossexualidade va encorajar praticas
homossexuais e va fazer com que os/as jovens se juntem as comunidades gays e
Iéshicas. A ideia é que as informagdes e as pessoas que as transmitem agem com a
finalidade de “recrutar” jovens inocentes (...). Também faz parte desse complexo
mito a ansiedade de que qualquer pessoa que ofereca representagdes gays e lésbicas
em termos simpaticos sera provavelmente acusada de ser gay ou de promover uma
sexualidade fora da lei. Em ambos os casos, 0 conhecimento e as pessoas Sdo
considerados perigosos, predatérios e contagiosos (BRITZMAN, 1996, p. 79-80)
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Joca (2008), por sua vez, observa que a palavra “problema” ¢ utilizada frequentemente
nos discursos docentes quando mencionam as diversidades sexuais e discentes sujeitos das
homossexualidades. A partir dessa observacdo, o autor tece suas consideracfes sustentando
que o despreparo docente para a abordagem desses temas e para a proposicao e realizacéo de
praticas pedagogicas que tratem do assunto € que deve ser encarado como problema. Pondera
ainda que, no contexto da prética pedagdgica, ndo se deve ater as condutas de discentes
homossexuais, porque o problema se encontra nos posicionamentos e atitudes docentes diante
das manifestacGes das sexualidades na escola (JOCA, 2008).

Na se¢do que segue apresento apontamentos de discussdes e resultados de estudos que
tratam de posicionamentos de docentes sobre as homofobias no ambiente escolar.

4.2 A PRODUCAO DA DESUMANIZACAO DAS HOMOSSEXUALIDADES NA
ESCOLA - APONTAMENTOS

Eu sou homem com H, e com H sou muito home', Se vocé quer duvidar, olhe bem pelo meu nome.
Ja t6 quase namorando, namorando pra casar. Ah! Maria diz que eu sou,

Maria diz que eu sou, Sou homem com H, e como sou

(Ney Matogrosso. Homem com H. 1981).

A preocupacdo com esse cenario de agravamento das incidéncias da violéncia
homofdbica no ambiente escolar tem atingido as ciéncias humanas e sociais, instituicfes e
organizagOes nacionais e internacionais que atuam na defesa de direitos que, desde o final do
século passado, mas principalmente ap6s os anos 2000, vém desenvolvendo estudos que dédo
suporte para elaboracao de acdes que visam combater essa discriminacdo na escola. De forma
sintética, apresento os resultados de algumas dessas investigacdes.

“O Perfil dos Professores Brasileiros” - pesquisa realizada com cinco mil professores
no ano de 2002 pela UNESCO. Em seus resultados informa que 59,7% das/dos docentes
consideram as relagdes homossexuais inadmissiveis e 21,2% ndo gostariam de ter vizinhos
homossexuais (UNESCO, 2004).

“Juventudes e Sexualidade” — pesquisa da UNESCO realizada em 14 capitais
brasileiras. A investigacdo discutiu o preconceito e a homofobia nas escolas e sua
invisibilidade nesse contexto. As pesquisadoras Abramovay, Castro e Silva (2004), nos
resultados, descrevem a situacdo da homofobia na escola e apontam que nela [escola] as
violéncias homofobicas se conformam em violéncias fisicas e verbais, isolamento e exclusao
dos sujeitos das homossexualidades. Informam o silenciamento e conivéncias das/dos

docentes diante dessas violéncias. Como efeitos dessas a¢Oes, apontam a evasao e sofrimentos
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de discentes homossexuais. Sintese dos resultados: 1) Docentes que ndo sabem tratar o tema
homossexualidade: 30,5% em Belém, a 47,9% em Vitoria. 2) Docentes que acreditam que a
homossexualidade é doenca: 12% em Belém, Recife, Salvador, entre 14 e 17% em Brasilia,
Maceid, Porto Alegre, Rio de Janeiro e Goiania e mais de 20% em Manaus e Fortaleza. 3)
Estudantes que ndo gostariam de ter colegas de classe homossexuais: 33,5% dos estudantes do
sexo masculino de Belém, entre 40 e pouco mais de 42% no Rio de Janeiro, em Recife, Sdo
Paulo, Goiania, Porto Alegre e Fortaleza e mais de 44% em Macei0 e Vitoria. 4) Pais de
estudantes de sexo masculino que ndo gostariam que homossexuais fossem colegas de seus
filhos: 17,4% no Distrito Federal, entre 35% e 39% em S&o Paulo, Rio de Janeiro e Salvador,
47,9% em Belém, e entre 59 e 60% em Fortaleza e Recife (ABROMAVAY, CASTRO,
SILVA, 2004).

Parada do Orgulho GLBT em 2004, na cidade do Rio de Janeiro - dos entrevistados
entre 15 e 18 anos, 40,4% afirmaram sofrer discriminacdo na escola por serem homossexuais
ou transgéneros (CARRARA; RAMOS; FACCHINI, 2005).

82 Parada Livre de Porto Alegre em 2004 - a escola apareceu em primeiro lugar como
espaco de discriminacdo contra LGBTs. 40% dos jovens de 15 a 21 anos apontaram
discriminacdo por parte de professores/as e colegas (KNAUTH; BENEDETT]I, 2006).

Parada Gay de S&o Paulo em 2005 - 32,6% declararam a escola e a faculdade como
espacos de marginalizacdo e exclusdo de LGBTs e 32,7% disseram ter sofrido discriminagéo
por partes de professores/as ou colegas (CARRARA; RAMOS; SIMOES; FACCHINI, 2006).

8% Parada de Belo Horizonte em 2005 - a escola foi apontada como a institui¢do de
maior frequéncia de manifestacdes homofébicas: 34,5% declararam ter sofrido ali frequentes
ou eventuais discrimina¢es (PRADO; RODRIGUES; MACHADO, 2006).

Pesquisa da Fundacio Perseu Abramo — demonstra em seus resultados que a
populacéo brasileira em maioria - principalmente educadores - acredita que o0 sexo bioldgico
define os papéis sexuais (VENTURI, 2009).

Pesquisa Nacional “Diversidade na Escola” — 0s resultados informam que 87,3% de
pesquisados tém preconceito em relacdo a orientagdo sexual e 98,5% tém algum nivel de
distanciamento social. Num percentual de 26,6% de discentes, 20,5% de funcionarios/as e
10,6% de docentes concordam com a frase “eu ndo aceito a homossexualidade” e 23,2% de
discentes, 23,4% de funcionarios/as e 11,8% de docentes concordam que a homossexualidade
é uma doenga (MAZZON, 2009).

Percepcdo das professoras do ensino médio e fundamental sobre a homofobia na

escola - pesquisa realizada em escolas estaduais de Santa Maria/ RS, em 2009 - Temas sobre
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sexualidades ndo sdo abordados nas escolas. Brincadeiras e discriminacdes homofdbicas sdo
invisibilizados, docentes ndo se sentem preparadas para tratarem do tema da homofobia,
direcbes escolares ndo dao suporte as docentes que abordam o assunto. (BORGES;
PASSAMANI; OHLWEILER; BULSING, 2011).

Andlise da prova presencial escrita de 61 docentes, cursistas dos Seminarios
Tematicos de Pratica Curricular Il do Curso de Pedagogia/ EAD/ Educacao Infantil do Centro
de Educacdo da UFPB, onde foram discutidas as relacdes de género no cotidiano da educacgéo
infantil — realizada em 2010 - os resultados informam que as respostas sdo sexistas,
androcéntricas, heterossexistas, misdginas e homofdbicas. As/os docentes maiormente
consideram a heterossexualidade como a Unica sexualidade legitima. Algumas docentes
afirmam que criancas ndo devem ter contato com pessoas homossexuais e que estas deveriam
ser impedidas de entrar nas escolas de educacdo infantil e, principalmente, que sujeitos
homossexuais ndo devem exercer a docéncia com criangcas. Homossexuais docentes s6 devem
ser tolerados em niveis de ensino onde as/os discente sdo mais velhos para que a moral
heteronormativa das/dos estudantes nao seja influenciada (CARVALHO, 2010, p. 83).

Percepcdes Docentes sobre a Homofobia na Escola - pesquisa realizada em 2012 com
docentes que fizeram curso de formacdo continuada em género, sexualidade e homofobia -
Apos a formacgdo parte das/dos docentes cursistas desenvolveram as atividades relativas a
formagdo nas suas aulas sem nem mencionar a diversidade sexual. Mesmo depois de
concluida a formacao, as/os cursistas apresentaram diferentes percepcées e envolvimento com
o tema homofobia na escola produzindo discursos contraditorios que tendiam a manutencgéo
da heterossexualidade compulséria em demonstracGes de masculinidades, discursos religiosos
e discursos politicos (RIZZATO, 2012).

Género e formacdo de professores - por uma pratica pedagdgica critica e reflexiva, em
busca da equidade — pesquisa exploratdria realizada em 2017 - contou com a participagéo de
15 docentes da Educacéo de Jovens e Adultos e 10 da Educacéo Infantil. A pesquisa fez parte
de uma pesquisa-intervencdo do Mestrado Profissional em Educacdo da Unipampa, cuja
pretensdo foi problematizar a formagdo docente para as relacbes de género em busca da
equidade. O estudo teve como intento responder a questdo: “quais praticas pedagogicas sao
requeridas para construirmos a reflexdo, critica e superagdo das desigualdades?”. A pesquisa
constitui-se como uma investigacdo preliminar para o delineamento do estudo e seus dados
foram produzidos a partir de respostas a um questionario de quatro questdes sobre género e a
necessidade de uma formagdo sobre o tema enviado as docentes. Os resultados indicaram a

necessidade de formacdo docente continuada sobre o tema, o desconhecimento e
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generalizacdo de conceitos e a pouca abordagem do tema género nas respostas. Para além dos
apontamentos apresentados nos resultados, é possivel também observar nas respostas alguns
pontos concernentes com a discussdo desse projeto de dissertacdo: 1) a recorréncia de
solicitacdo de formacéo sobre identidades homossexuais 2) o contexto e forma com que estas
identidades s&o abordadas — formais, informais e pejorativas; 3) a confusdo, mistura e
generalizacdo de conceitos; 4) a necessidade de formagdo como justificativa de preparacao
para evitar pré-julgamentos (o que conduz ao entendimento de pré-julgamento existente); 5)
a solicitacdo de que género e diversidade sexual sejam abordadas sem levar em conta as
diferencas sociais existentes; 6) a consideracdo de que esses temas devem ser tratados apenas
com jovens; 7) a biologizacdo do género (género enquanto sindnimo de sexo bioldgico); 8) a
patologizacdo dos sujeitos (falar das doencas na abordagem do assunto) 10) a confusdo entre
educacdo sexual e educacdo para as sexualidades; 9) a manutencdo da divisdo binaria do
mundo; e 10) a Igbtfobia declarada nas falas: [aprender] como ndo fortalecer e nem incentivar
as pessoas “virarem” LGBT e, também na fala 11) que ndo haja o incentivo de
relacionamentos gays, ja que estes tornaram -se moda (MACHADO; LUZ; FARIAS, 2017).
Interferéncia das crencas religiosas no combate da homofobia na escola — pesquisa
realizada em 2017 com 208 docentes de nove escolas de ensino basico da rede publica da
cidade de Pelotas/RS com o objetivo de investigar se as crencas religiosas de docentes
interferem nas préaticas pedagogicas e no combate a homofobia na escola. Conforme os dados
do estudo, 89% de docentes pesquisadas/os sdo mulheres, 77% atuam no ensino fundamental,
76% tém filhos, 64% sdo casadas, 94% se declararam heterossexuais em sintese, maiormente
as pesquisadas sdo mulheres heterossexuais, casadas, com filhos que s&o professoras de
criangas. Quanto a religiosidade, 30% se declararam catolicas/os, 15% protestantes, 30%
espiritas e religides de matriz africana, 25% afirmaram ndo professar nenhuma religiosidade.
Para aferir os resultados e propiciar a analise, metodologicamente foi utilizado o critério de
proporcionalidade percentual para obtencéo de equivaléncia de 100% na soma das respostas
de cada religiosidade por questdo. O estudo indicou que maiormente as/os docentes jugam a
escola despreparada para tratar sobre homofobia e homossexualidade. Diversidade sexual,
identidades sexuais e de género na escola sdo temas trabalhados mais por docentes espiritas,
de religiosidades de matriz africana e as/os que ndo professam religido. Também s&o
essas/esses docentes que maiormente declararam se posicionarem diante dessas questfes na
escola. Indiferentemente de ter ou ndo religiosidade, a maioria das/dos pesquisadas/os
afirmaram que os valores morais pessoais orientam seus posicionamentos quando questdes

sobre homossexualidade aparecem durante a aula, que pessoas heterossexuais sdo
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desrespeitadas nas reivindicacfes de respeito e direitos as pessoas LGBT+ e ainda, que
acreditam na existéncia da heterofobia. Docentes protestantes e catélicas/os consideram que
somente as relacbes heterossexuais sdo legitimas e rejeitam a formacdo de familias
homoparentais. Docentes de religiosidade crista catolica e protestante [maiormente docentes
protestantes], afirmaram que a homossexualidade € pecado e pode ser curada pela fé e préaticas
religiosas, além de considerarem que os direitos LGBT+ cerceiam o0s direitos de pessoas
heterossexuais. Docentes que ndo professam religido, maiormente culpabilizaram as pessoas
LGBT+ pelo preconceito, pela discriminacdo e pela violéncia Igbtfébica que sofrem
(SANTOS, NEVES; NEVES, 2017).

Formacao docente, experiéncia religiosa e sexualidades: problematizagdes - discute as
relacbes entre formacdo docente, experiéncia religiosa e sexualidades a partir de
argumentacdes que partem dos discursos religiosos como elementos de subjetivacdo
constitutivos do ser docente, com especial enfoque no trato com as questdes das
homossexualidades. O autor analisa as narrativas escritas nos diérios de bordo das estudantes
da disciplina que ministra no curso de licenciatura em Pedagogia de uma universidade federal,
problematizando as relacGes das discentes consigo mesmas no que se refere ao discurso
religioso-cristdo e o processo de sua prdpria formacdo. Castro busca evidenciar nas discussoes
postas no artigo, que a sujeicdo a tais discursos se constitui como desafio aos projetos de
formacdo docente que busquem discutir relacbes de género e sexualidades sob viés dos
estudos contemporaneos dessas tematicas e das reivindicaces e demandas dos feminismos e
movimentos LGBTT (CASTRO, 2015).

Religido e formagdo docente: desafios para uma educagdo mais tolerante - discute
dados de uma pesquisa que procurou compreender as relacdes que se estabelecem entre
disposicdes religiosas e disposi¢cdes pretensamente seculares em alunas do curso de pedagogia
de uma universidade federal do sul do pais. A autora centra a analise em questdes relativas a
producdo de género, orientacdo e identidade sexual, uma vez que, conforme informa no
estudo, s@o 0s aspectos que mais incomodam setores conservadores das igrejas cristas e que
foram barrados no texto do PNE. Ao fim, Knoblauch considera que a crenga religiosa crista
conduz e seleciona aprendizagens consideradas apropriadas ou ndo, de acordo com a
moralidade cristd das estudantes e que religiosidade das alunas pesquisadas orientara essas
futuras professoras em sala de aula na conducdo do trabalho com seus alunos e alunas
(KNOBLAUCH, 2015)

Pedagogias religiosas no combate a "ideologia de género": efeitos de saber-poder-

verdade” -. O texto analisa um material impresso sobre “ideologia de género” produzido e
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distribuido por uma arquidiocese catélica de uma cidade do interior de Minas Gerais e a partir
dele empreende um exame das configuragdes do debate publico sobres os géneros e
sexualidades. Tal material distribuido pela igreja alerta a comunidade e os fiéis cristdos sobre
o perigo da “ideologia de género” ser ensinada nas escolas e como a abordagem dos temas
concernentes as questdes dos géneros e das sexualidades promoveriam a “permissividade
sexual”, a “promiscuidade” e a “usurpagdo da autoridade dos pais”. Para além desses
“perigos”, o material claborado pelo arcebispo ainda adverte que tais discussdes
possibilitariam que as criangas e jovens passassem a entender como ‘“naturais” praticas
sexuais como a pedofilia, a zoofilia, o incesto e a necrofilia e que essas praticas seriam
ofertadas e disponibilizadas as/os discentes nas escolas. O autor conduz a discussao e analise
do material conjugando-o com excertos de falas produzidos nos discursos de docentes
pesquisadas/os em seus estudos realizados em escolas publicas (municipal, estadual) e
também com a prética discursiva das estudantes do curso de licenciatura em Pedagogia no
qual é professor (POLATO, 2017).

A chegada do discurso “ideologia de Género” no contexto educacional brasileiro - O
trabalho tem como proposta discutir a operacionalizagdo do discurso da “ideologia de género”
no contexto das politicas educacionais brasileiras. Nesse sentido, a autora apresenta, as
discussdes postas por uma gama de estudiosas/os nas analises que tecem sobre as razdes que
levaram a Santa Sé a cunhar o termo e empreender esse discurso. O discurso sobre a
“ideologia de género” estruturado pela Igreja Catolica em meados dos anos de 1990,
conforme aponta a autora, € uma articulagdo em resposta aos avangos progressistas no campo
das politicas de direitos relativas aos géneros e outras formas de ser e existir no mundo que
ndo correspondem ao modelo cisheteronormativo que, ao longo dos ultimos dois milénios,
tem mantido, globalmente, as influéncias [da Igreja] nas esferas publicas e privadas. Assim,
esse discurso se propaga por diversos paises por meio de documentos elaborados pelo
Vaticano, tendo por objetivo questionar as politicas sociais, reformas juridicas e agdes nas
areas da saude e educacdo que buscam promover os direitos sexuais e reprodutivos que
estejam em desacordo com 0s principios dogmaticos cristdos. Aceito e legitimado pelos
setores conservadores, o discurso da “ideologia de género” toma maiores propor¢des na
medida que sua operacionalizacdo passa também a atender interesses de grupos diversos e em
diferentes paises, mas, que se coadunam no tensionamento para a ruptura da democracia
liberal interpondo questionamentos aos processos democréticos por meio da deslegitimagédo
dos sistemas institucionais, politicos e de representagdo. Nessa perspectiva, o discurso da

“ideologia de género” adota configuracdes estratégicas difundindo o panico moral de forma a
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produzir elementos propicios ao rompimento das concepcfes de direitos humanos,
principalmente aos que tangem aos direitos das mulheres, de sujeitos das homossexualidades
e demais dissidentes da ordem sexual e de género essencialista naturalizada nos discursos
religiosos e fé dogmatica cristd. Alicercado na premissa da urgéncia de promover a
restauracdo da ordem sexual tradicional e garantir o cumprimento das normas de género
conjugadas a heterossexualidade obrigatoria e a heteronormatividade social legitimada nos
principios religiosos, tal discurso é difundido nas mais diversas esferas sociais e ganha forca
na apropriacdo de outras areas nas disputas conservadoras que utilizam a "ideologia de
género" para derrubar direitos e politicas consideradas consolidadas no campo da salde,
educacao e bem-estar social. No Brasil, em consonancia com o cenario mundial, esse discurso
angaria o apoio dos segmentos religiosos cristdos — ndo somente mas, maiormente catolicos e
evangélicos -, movimentos da sociedade civil, grupos conservadores com e também sem
vinculagdo politico-religiosos. Tendo aqui no Brasil a centralidade da disputa evidenciada no
campo da educagdo, o discurso da “ideologia de género” reverberou na construgdo das bases
para um projeto politico, religioso e ultraconservador de reformulacdo da sociedade. O
conservadorismo e a moralidade cristd impostas nas politicas educacionais reverberam na
constante vigilancia das instituicdes escolares, de coibicdes de praticas educativas e em
perseguicOes de docentes impetradas por esses grupos. A funcdo socializadora da escola
resulta na posicdo central ocupada pela docéncia em meio a essa disputa, ja que,
cotidianamente, sdo os discursos docentes que personificardo a possibilidade de reforco ou
rompimento dos sujeitos escolares (comunidade escolar e localidade) com tais questdes.
Nesse sentido, pode-se apreender das discussdes apresentadas por Gava (2019) ndo somente a
intencionalidade de silenciamento nas perseguicBes dos grupos conservadores a/aos docentes
que discutem e realizam atividades pedagogicas abordando as tematicas dos géneros e da
diversidade sexual em suas aulas, mas, sobretudo o empoderamento de discursos docentes
que, numa perspectiva religiosa, propagam a inferiorizagdo e marginalizagdo dos sujeitos das
homossexualidades e legitimacdo da proposta conservadora tendo como justificativa a
protecdo da familia, da crianca, adolescente, juventude e “restaura¢do” de uma sociedade
“sadia” (GAVA, 2019).

Voceés sao livres, mas eu lhes anuncio que deus condena - pertencimento religioso e
questdes de género e sexualidade na escola, aponta os resultados parciais de uma pesquisa em
andamento que tem por objetivo analisar de que modo as conexdes entre masculinidades e
pertencimento religioso produzem um jeito préprio de exercicio da docéncia em um

municipio do interior da Bahia. O autor, articula em sua discussédo, os excertos das falas dos
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professores religiosos entrevistados com as categorias: pedagogia do siléncio e proselitismo
religioso. Em suas conclusdes preliminares mediante aos dados até entdo produzidos, Xavier
assevera que o fazer docente, isto é, o0 exercicio da docéncia desses professores é
intensamente atravessado pelo discurso religioso de forma a produzir diversas violacdes de
direitos das/dos discentes ndo heterossexuais (XAVIER, 2021).

Religido, género e educacéo: reflexdes sobre diversidade sexual no ambiente escolar -
Esta dissertacdo buscou responder como a tradicdo religiosa cristd influencia atitudes de
respeito ou de preconceito relacionadas a diversidade sexual em estudantes do ensino médio
da rede estadual de ensino, no municipio de Sdo José de Ub4, no interior do estado do Rio de
Janeiro. Os dados foram produzidos por meio da aplicagio de um questionario
semiestruturado com 19 perguntas fechadas e abertas a 81 discentes do Ensino Médio da
Unica escola publica da rede estadual na cidade. Por fim, Silva conclui que a denominacao
religiosa na qual a/o estudante participa ndo interfere na forma de entender a diversidade
sexual (SILVA, 2019).

Por fim, alicercado nos apontamentos dos dados apresentados e em decorréncia de
todas as discussdes e reflexdes postas no decorrer deste arrazoado, perante a constatacdo da
estagnacdo dos posicionamentos docentes diante das violéncias homofébicas e do néo
reconhecimento da legitimidade das identidades homossexuais, mediante aos resultados das
investigagBes de importantes intelectuais que afirmam ser a fé cristd um dos pilares da

violéncia homofdbica, apresento no proximo capitulo a descricdo da metodologia utilizada.
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5. ENTRE A FE E A INVENCAO DA VERDADE — A METODOLOGIA

Eu deixei aquela vida de lado e ndo sou mais um transviado,
Telma, eu ndo sou gay, O que falam de mim sdo callnias, meu bem, eu parei
(Ney Matogrosso. Callnias. 1983).

Metodologicamente, esse estudo configura-se como uma pesquisa qualitativa que,
conforme Bogdan e Biklen (1994), é o tipo de abordagem investigativa que busca esmiucar e
descrever em detalhes pessoas, locais e discursos. Corroborando com essa assertiva, Minayo
(2004) afirma que a pesquisa qualitativa se ocupa dos sentidos, significacdes, acepcoes,
anseios, interesses, crengas e valores dos sujeitos da pesquisa.

O estudo foi realizado em uma escola de educagéo infantil da rede municipal de
ensino da cidade de Pelotas/RS e teve como sujeito uma docente que professa e pratica a fé
religiosa cristd do catolicismo apostélico romano. Para producdo dos dados foi utilizado a
entrevista semiestruturada e a anélise de documentos. A entrevista semiestruturada de acordo
com Minayo (2004) é um instrumento que permite a pessoa entrevistada falar livremente
sobre 0 assunto proposto sem se ter que se limitar a respostas ou condi¢fes impostas pela
investigacdo uma vez que é constituida por um roteiro de questdes abertas que permite e
concede a liberdade do sujeito expressar suas opinides e visdo de mundo sobre o tema em
questdo. A entrevista semiestruturada € utilizada em estudos onde o pesquisador pretende que
a pessoa entrevistada forneca uma grande quantidade de informac6es detalhadas sobre o tema
em estudo. Geralmente aplica-se esse tipo de entrevista quando o estudo requer descri¢bes de
casos e acontecimentos e, também, para obtencdo da compreensdo dos modos culturais e de
pensamento de determinados grupos sobre o assunto pesquisado (MINAYO, 1993).
Conforme Cellard (2008), usar documentos no desenvolvimento de investigacdes no campo
das ciéncias humanas e sociais propicia ao pesquisador a compreensdo do objeto estudado a
partir da contextualizacdo historica e sociocultural presentes na vasta gama de informacoes
que eles apresentam sendo possiveis, inclusive, a reconstituicdo de um processo desenvolvido
e de uma histéria vivida. Nesse sentido, a andlise de documentos em pesquisa permite
acrescentar a dimens&o do tempo a compreensdo do social, favorece a observagdo do processo
de evolucgéo de individuos, grupos, conceitos, conhecimentos, comportamentos, mentalidades,
praticas, entre outros (CELLARD, 2008).

Os dados produzidos foram examinados por meio da analise do discurso em Foucault.
Conforme informa Rosa Maria Bueno Fischer em seu texto “Foucault e a analise do discurso
em educagdo” (2001), para analisar um discurso na perspectiva foucaultiana ndo se deve

buscar o que esta por tras do que foi escrito ou 0 que se queria dizer com aquilo que foi dito
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mas, investigar e “descrever as condigdes de existéncia de um determinado discurso,
enunciado ou conjunto de enunciados” (p.221). “Para Michel Foucault, ¢ preciso ficar (ou
tentar ficar) simplesmente no nivel de existéncia das palavras, das coisas ditas” (FISCHER,
2001, p.198). Nesse entendimento, a autora elucida que para Foucault ndo ha nada
escondido, 0 que existe sdo “enunciados e relagdes, que o proprio discurso pde em
funcionamento” (p.198). Portanto, a analise do discurso em Foucault busca evidenciar as
relacBes historicas que possibilitam a formacdo do enunciado e das praticas discursivas que
concretizam, isto é, que materializam as praticas sociais dos sujeitos.

No entanto, como enfatizam Silveira (2005) e Fernandes (2012) em seus estudos,
Foucault demonstra em sua obra que os discursos sdo historicamente produzidos, mas, ndo
possuem carater estatico, ndo permanecem imoveis no decorrer da historia. Ao contrario
disso, sofrem constantes transformacdes e, também descontinuidades a depender da relacédo
saber-poder que estd em jogo em determinado tempo e lugar na sociedade.

Fischer (2001) acentua que na concepgdo foucaultiana os discursos sdo mais que
meramente um conjunto de signos que atribuem significado as coisas. Sao, sobretudo, praticas
que discursivamente produzem os objetos sobre os quais fala. Na andlise foucaultiana do
discurso € esse mais que se deve perseguir, explicitar e descrever. Conforme a autora, a teoria
do discurso em Foucault é constituida por: enunciado, pratica discursiva, sujeito do discurso e
heterogeneidade discursiva.

Uma das defini¢des de discurso para Foucault, apontada por Fischer (2001), é de que
este seria um agrupamento de enunciados sustentados numa mesma formacao discursiva. J& o
enunciado pode ser definido como aquilo que da existéncia as frases, proposi¢es ou atos de
linguagem. Em outras palavras, o enunciado seria o acontecimento de onde geraria o contetdo
para as frases, proposic@es e atos de linguagem num tempo e espaco especifico. O enunciado

é alicercado num conjunto de signos e possui quatros elementos que o caracteriza:

um referente (ou seja, um principio de diferenciagdo), um sujeito (no sentido de
“posi¢do” a ser ocupada), um campo associado (isto é, coexistir com outros
enunciados) e uma materialidade especifica — por tratar de coisas efetivamente ditas,
escritas, gravadas em algum tipo de material, passiveis de repeticdo ou reproducdo,

ativadas através de técnicas, praticas e relagdes sociais (FISCHER, 2001, p. 202).
Conforme as explicagdes da autora, o enunciado faz referéncia a algo que podemos
identificar anunciando um sujeito que faz tal afirmacdo. Esta associado e correlacionado a
outros enunciados do mesmo discurso ou de outros discursos onde aparece de forma concreta
em textos e falas dos sujeitos em diferentes tempos e espacos, ou seja, pode ser localizado
historicamente em distintas épocas e situa¢fes (FISCHER, 2001).
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Os enunciados contidos em um discurso sdo componentes de uma mesma formacao
discursiva. Assim, ao empreender a tarefa de descrever os enunciados, individualiza-se a
formacdo discursiva, portanto, como explica Fischer (2001), na perspectiva foucaultiana a
analise desses elementos deve ser feita correlativamente, ou seja, deve-se analisar 0s
enunciados correlacionando-os com a formagéo discursiva e vice-versa. A autora, embasada

na teoria foucaultiana do discurso, elucida que

A formagéo discursiva deve ser vista, antes de qualquer coisa como o “principio de
dispersdo e de reparti¢do” dos enunciados, segundo o qual se “sabe” o que pode ¢ o
que deve ser dito, dentro de determinado campo e de acordo com certa posi¢do que
se ocupa nesse campo. Ela funcionaria como “matriz de sentido”, e os falantes nela

se reconheceriam, porque as significagdes ali lhes parecem Obvias, “naturais”
(FISCHER, 2001, p.203-204).

Nesta direcdo, a autora afirma que para Foucault, os atos de falas, os enunciados,
compdem uma formag&o discursiva inscrita num determinado regime de verdade, isto quer
dizer que acatam um conjunto de regras historicamente instituidas e asseveram verdades de
um tempo. “As “coisas ditas”, portanto sao radicalmente amarradas as dinamicas de poder e
saber de seu tempo. (...) Exercer uma pratica discursiva significa falar segundo determinadas
regras, e expor as relagoes que se dao dentro de um discurso” (FISCHER, 2001, p. 2024).

Os enunciados, sublinha Fischer (2001), situam-se entre aquilo que estd oculto e
visivel, portanto, para a analise é preciso questionar a linguagem, é preciso indagar a razdo da
existéncia de tal enunciado, mapear onde mais ele pode ser encontrado, em quais discursos,
em quais épocas, em que campos de saber. E preciso retirar das coisas ditas os enunciados do
campo discursivo analisado e contrap6-los com outros do mesmo campo e de campos
diferentes. “E perguntar: por que isso é dito aqui, deste modo, nesta situacéo, e ndo em outro
tempo e lugar, de forma diferente? E investigar sobre as posicdes necessarias ao falante, para
que ele efetivamente possa ser sujeito daquele enunciado” (FISCHER, 2001, p.205).

A heterogeneidade discursiva a que se refere Foucault, de acordo com a explicacdo de
Fischer (2001), diz respeito a difusdo dos enunciados, ou seja, dos discursos, levando em
conta que enunciados sdo entendidos como acontecimentos. Nesse sentido, para a analise €
preciso formar e organizar unidades a partir dessa dispersdo, isto &, verificar como emergem,
se distribuem e como estdo vinculadas entre si no interior do conjunto da formagdo discursiva.
A autora enfatiza que “a unidade ndo ¢ dada pelo objeto de anélise” (FISCHER, 2001, p.206),
é preciso verificar quais formulagfes discursivas localizadas e datadas no tempo que se
constituem como elemento unificador desses discursos.

Como anuncia Foucault (2013), ndo ha aleatoriedade na producdo discursiva, 0

discurso ndo € produzido de forma desinteressada, a formacéao discursiva atende aos interesses
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das instancias e das relac6es de poder que a produz. Nessa orientagdo, o discurso é imbricado
por interesses politicos, sociais, econdmicos, etc., de uma dada sociedade num determinado
contexto de certa época historicamente localizada e se materializa nas praticas sociais dos
sujeitos e sobre eles produz efeitos. Nesta acepc¢do, o autor clucida que “a producdo do
discurso é ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo
namero de procedimentos que tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatorio, esquivar sua pesada e temivel materialidade” (FOUCAULT, 2013,
p.9). Nesse viés, o conjunto de enunciados que constituem as formacgdes discursivas estdo
inseridos nas relacOes de poder-saber e atravessa todas as relagdes entre os sujeitos, definindo
0 que se pode falar, quem esta habilitado para falar e de que lugar se fala, ou sejam, que lugar
ocupa o sujeito da fala e o sujeito de quem se fala (FERNANDES, 2012).

Silveira (2005) ressalta que na concepcao de Foucault, poder € um conjunto de forcas
presente em todas as relagdes que constituem 0s espacos sociais, portanto, o que existe sdo
relagbes de poder que atravessam as camadas sociais e ndo o poder em si. As relacdes de
poder se intercruzam e reverberam de todos sobre todos, uma vez que “o poder ndo vem de
cima para baixo, mas é criado pelas diferentes relacbes de forcas, [...] surge de todos os lados:
de cima para baixo, de baixo para cima e lateralmente” (SILVEIRA, 2005, p.57). Nesta
acepcao, conforme a teoria foucaultiana, tanto os discursos, quanto os objetos e os sujeitos séo
produzidos a partir de relacbes de poder. Os sujeitos no pensamento foucaultiano, conforme
assegura Silveira (2005), sdo constituidos pelos discursos produzidos nas relacdes de poder de
diversas e diferentes instancias sociais. Estas instancias atuam na construcdo do sujeito por
meio de préaticas discursivas que lhe atribuem no contexto social, uma denominacéo,
classificacdo, papel ou posicdo dentro do proprio discurso. Porém, essas instancias a que
Foucault se refere, sdo constituidas por micropoderes que, consequentemente, sdo também
produtores de discursos. Assim, dentro de uma mesma formacdo discursiva encontra-se
discursos que reproduzem ou complementam os discursos de instancias destinadas a
disciplinarizacdo e docilizacdo dos corpos e regulacdo dos comportamentos considerados
socialmente aceitaveis, como também os discursos de oposi¢do a estes, configurando-se dessa
forma, uma disputa pela detencdo da “verdade” sobre determinado campo pois, ser detentor
da verdade é ter o poder de controle sobre a producdo discursiva na relacdo saber-poder sobre
determinada area e sobre a producédo de determinados sujeitos (SILVEIRA, 2005).

Fernandes (2012) afirma que o sujeito em Foucault estd intimamente imbricado nas
relagcbes de poder que operam em sua constituicdo. Essas relacfes se apresentam de formas

sutis, multiplas e em diversos niveis nas micro instancias no dia a dia do sujeito. Nessa
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compreensdo, Foucault (1995) assevera que individuos se constituem enquanto sujeitos por
meio da identificacdo ou oposicdo aos poderes legitimados socialmente, expressos em
discursos de docilizacdo do individuo objetivando torna-lo produtivo e Gtil com posturas e
condutas socialmente desejaveis. As lutas geradas pelas oposi¢cdes aos discursos e praticas
sociais homogeneizadoras sdo denominadas de lutas contra o “o governo da individualidade”,
contra a detencdo do saber e producdo de verdades unicas, contra a imposicdo de papeis e
comportamentos sociais as pessoas.

Estas lutas de oposicdo, conforme Foucault (1995), figuram em torno da busca pela
afirmacdo da identidade e recusam os rétulos impostos pelo poder dominante que
discursivamente buscam determina-las. Na luta pela afirmacdo da identidade esté alicercado o
poder que incide diretamente na vida comum do individuo uma vez que, o reconhecimento de
sua identidade se da pelos outros. E em meio a essas lutas que ocorrem as transformacdes e
deslocamentos dos discursos, propiciando mudancas na producdo de praticas sociais e,
possibilitando a projecdo de determinados dominios de saber que ndo apenas fazem emergir
novos objetos, conceitos e técnicas, mas, sobretudo, produzem novas formas de sujeitos.

Nesse sentido, Foucault (1995) assevera que ser efeito da construcdo discursiva nas
relacfes de poder ndo submete o sujeito a um modo de ser ou a uma sina inevitavel, para
melhor explicar, para o autor ndo hd um sujeito pré-estabelecido do qual emanariam as
relacbes de poder, ao contrario disso, 0s sujeitos sdo produzidos a partir dessas relacoes,
inclusive, a nocao de sujeito tal qual se apresenta é resultado de uma producdo discursiva, ja
que aquilo que é nomeado por sujeito € um enunciado social. Assim, sujeitos lidos como
normais, anormais, loucos, gays, revolucionarios, inteligentes, pecadores, virtuosos, belos,
feios, marginais, perigosos, honestos, ddceis, etc., sdo efeitos de construgdes discursivas
provenientes de campos de disputa de saber-poder tais como medicina, psicologia, direito,
ciéncias humanas, educacdo, midia e muitos outros (PEZ, 2008).

Nesse entendimento, Fernandes (2012) assegura que a identidade do sujeito esta
permanentemente em processo de producdo e sofre constantes transformacgdes, portanto, o
sujeito ndo é homogéneo. Uma vez que o ambiente onde o sujeito se encontra é circunscrito

pela heterogeneidade e por conflitos sociais, sua identidade

Constitui-se pela inscricdo dos sujeitos na exterioridade social, é constituida pela
relacdo com o outro. Com o discurso, o sujeito tem sua unidade no caminho de uma
contradicdo a outra; encontra-se entre o “eu” e o “outro”, no espago discursivo. Os
sujeitos sdo marcados por determinagdes sdcio-histéricas e sdo atravessados por
discursos de outrem, com 0s quais se unem, e dos quais se diferenciam e/ou
distanciam (FERNANDES, 2012, p.41).
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O autor ao analisar a teoria foucaultiana da analise do discurso explica que o
enunciado, ao explicitar a posic¢éo social do sujeito, também o situa, o localiza, em meio as
imbricadas relacdes de poder que o atravessam e, dessa maneira, 0 discurso constitui-se como
parte de uma batalha entre antagonismos e convergéncias relativas a vida dos sujeitos no
contexto social historicamente produzido. As resisténcias dos sujeitos as conformidades e ou
as contradicbes apontadas nos discursos que lhes impbdem posicdes e lugares sociais
especificos instituem formas de poder nesse embate e produzem praticas discursivas.

Foucault, em seus escritos, especialmente em A Arqueologia do Saber (1986), Vigiar e
Punir (1987) e A Ordem do Discurso (2013), apresenta de diversas formas sua acepg¢éo de que
0 ato de governar é uma manifestacdo das relacdes de poder de homens sobre homens
produzidas por meio das praticas discursivas. Essa manifestacdo das relacdes de poder sé é
possivel pela existéncia de um elemento imprescindivel sem o qual nenhum poder de
governar seria factivel: a liberdade. Conforme enfatiza o autor, s6 se exerce poder sobre
sujeitos livres, cuja existéncia possui diante de si a possibilidade de diversas condutas. Nessa
compreensdo, 0 sujeito ao enquadrar-se, isto é, ao ajustar-se a conduta desejavel imposta
socialmente, acaba por renunciar, renunciar a si e submeter-se a coa¢do do outro [e dos
outros]. Assim, a resisténcia a obediéncia de regras de condutas impostas e a intransigéncia
em assegurar a liberdade estdo no centro do embate das relages de poder. S&o estes embates,
ou seja, sdo as disputas nas relagcdes de poder que produzem e ddo existéncia ao contexto
social, para melhor dizer, que dao forma e transformam as sociedades e fabricam seus
sujeitos. Nessa compreensdo, sao nas resisténcias as dominacdes que os grupos desenvolvem
as estratégias de oposicdo e constituem-se como sujeitos na historia.

E sobre as estratégias de dominagdo e imposicdo de condutas e, também sobre as
estratégias de oposicdo a estas, construidas a partir e nos discursos sobre os sujeitos das
homossexualidades proferidos por docente religioso de fé cat6lica cristd que versa esse
estudo, portanto, metodologicamente os discursos docentes foram examinados por meio
andlise foucaultiana do discurso.

A docente participante do estudo foi explicado todo o processo da investigacio e como
iria ocorrer a producdo de dados. Com sua concordancia em participar, depois que todas as
usa davidas foram sanadas, solicitei a autorizagdo pra gravar a entrevista e Ihe entreguei o
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) (APENDICE A), solicitei que fizesse a
leitura, verifiquei se tinha davidas e, entdo, requisitei a assinatura. O termo foi entregue em
duas vias, a participante assinou e entregou uma delas ao pesquisador. Todos 0s

procedimentos e cuidados no que tange ao anonimato das/dos interlocutoras/es, a
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confidencialidade das informacdes, privacidade e protecdo da imagem foram tomados e, para
tanto, no manuseio e guarda do material, no tratamento, analise e interpretacdo dos dados e,
inclusive, no arquivamento posterior a conclusdo do estudo, a depoente foi identificada
apenas por cédigo. Foi também respeitado o direito de recusa ou de desisténcia da
participacdo a qualquer momento por parte da informante, conforme regem as normas de

Pesquisas com Seres Humanos dispostas na Resolugéo 196/96 (BRASIL, 1996).

5.1 A INVENCAO DA VERDADE - ROTEIRO DE ENTREVISTA

Nunca vi rastro de cobra, nem couro de lobisomem, Se correr o bicho pega, se ficar o bicho come,
Porque eu sou é home', porque eu sou é home', Menino eu sou é home',

Menino eu sou é home', E como sou

(Ney Matogrosso. Homem com H. 1981)

O roteiro da entrevista realizada contou com quatro blocos a saber:

Bloco 1: dados profissionais — nome da escola que trabalha, rede ensino, nivel de ensino que
atua, disciplinas que ministra, nimero de matriculas/cargo que possui, carga horaria, anos

escolares para quais leciona, tempo de docéncia e conceito pessoal de docéncia.

Bloco 2: origem familiar, familia, educacgdo escolar e religido — orientacdo/condicdo sexual,
vida na infancia, processo de escolarizagcdo e formacdo, nivel de escolaridade dos pais e
irmados, ocupacdo dos pais, outras ocupactes antes de ser docente, religiosidade dos pais,
estado civil, se possui filhos, religiosidade ocupacdo e nivel de escolaridade de filhos e
companheira/o (caso tenha) e, se for o caso, como se converteu a sua religido e por quais
razdes, momento/situacdes que levaram a participar das atividades da igreja, que atividades
desenvolve na igreja, quais 0s posicionamentos da religido referentes a familia, papéis sociais,
sexualidades e homossexualidades, se tem relagdes pessoais com sujeitos das

homossexualidades (familiares, amigos proximos).

Bloco 3: docéncia, religido e politicas educacionais - se e como a religido interfere/influi nas
praticas escolares, como se da a relacdo com docentes e discentes da mesma e de outras
religides, comportamento de discentes e docentes conforme a religiosidade, se e como
trabalha temas sobre género, orientacdo sexual, sexualidades e homofobia em suas aulas,
posicionamento diante de questionamento de discentes sobre tais assuntos e mediante a
praticas machistas e homofdbicas na escola, como a escola atua diante dessas questdes, se
conhece 0 que prescreve as politicas educacionais sobre esses temas, posicionamento sobre a

retirada dos temas sobre género e diversidade sexual do curriculo e demais documentos
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oficiais da educacdo, posicionamento sobre a inclusdo das aulas de religido no curriculo

escolar e o que entende como sendo uma educacdo adequada para criangas e jovens.

Bloco 4: docéncia, fé e concepgdes pessoais sobre as homossexualidades — se tem se tem ou ja
teve alunas/os homossexuais, se sabe da existéncia de homossexuais na escola (discentes,
funcionarios e docentes), dificuldades e facilidades de aproximagdo com esses sujeitos, como
entende a fé, entendimento sobre educacdo sexual e educacdo para a sexualidade, como
relaciona a fé religiosa com essas questdes e sujeitos na escola, se e em que medida a fé e as
sexualidades presentes na escola interferem no trabalho docente, o que entende por género,
orientagdo/condicdo e identidade de género, responsabilidades dos pais e da escola sobre a
educacéo para a sexualidade dos discentes, se acredita na existéncia da heterofobia e se for o
caso, como a define, o que entende por homofobia/LGBTfobia, que concepg¢des tém sobre as
homossexualidades.

As proposigdes apontadas nos blocos do roteiro serviram como orientages e
instigacOes para direcionamento do tema e condugédo da entrevista. Ndo foram apresentadas
como questdes e sim utilizadas na formulacéo geral do bloco e a entrevistada ficou livre para

discorrer sobre os temas.

5.2 A VERDADE E A INVENCAO DO ATO DE FE - TRATAMENTO, SELECAO E
ANALISE DOS DADOS

Eles ndo vao vencer

Baby, nada ha de ser, em véo
Antes dessa noite acabar

Baby, escute, é a nossa can¢do
(Jhonny Hooker. Flutua, 2017)

Tratamento, selecdo e analise dos dados — procedimentos realizados

Para o escrutinio, tratamento, selecdo e andlise dos dados que compuseram 0 corpus da
investigacdo utilizei as duas técnicas anunciadas: a analise documental proposta por Cellard
(2008) e as orientacfes de Rosa Maria Bueno Fischer (2001) sobre a anélise foucaultiana do
discurso no campo da educagédo, os escritos de Foucault (2013), Fernandes (2012), Pez
(2008), Silveira (2005). Para a selecdo, organizacdo e classificagdo de documentos de
diferentes épocas e lugares que registram discursos sobre o objeto em analise - tanto os do seu

campo de saber quanto os dos campos associados - foram utilizadas as técnicas da analise
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documental. No entanto, os discursos deles extraidos e os discursos docentes proferidos nas
entrevistas foram examinados na perspectiva da andlise foucaultiana do discurso.

Como anunciam Meyer e Paraiso (2012), as metodologias das investigacdes pautadas
nos estudos culturais na pds-modernidade ndo sdo regimentadas em estruturas fechadas, por
isso, sdo metodologias que se constituem como poés-estruturalistas. Tendo como objeto
primario os sujeitos humanos e suas relacfes sociais, se organizam, se constituem, se

produzem a partir e no desenvolvimento da pesquisa.

53. A ELEMENTOS DE FE E VERDADE - SINTETIZACAO DO PERCURSO
METODOLOGICO

E flutua, flutua

Ninguém vai poder, querer nos dizer como amar
E flutua, flutua

Ninguém vai poder, querer nos dizer como amar
(Jhonny Hooker. Flutua, 2017)

Religido: Cristianismo Cat6lico Apostélico Romano

Campo: Cidade de Pelotas, RS.

Sujeito do estudo — Professora da Educacéo Infantil da Rede Municipal de Ensino

Objeto do estudo: enunciacdes discursivas sobre as homossexualidades e seus sujeitos.
Producéo dos dados — entrevista semiestruturada e documentos (materialidade do discurso)

Exame dos dados — analise documental e analise foucaultiana do discurso
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6. TODOS SAO CHAMADOS PELO MESMO NOME: BICHAS - RESULTADOS

Eles ndo vao vencer, Baby,

nada ha de ser em véo.

Antes dessa noite acabar

dance comigo,

a nossa cangao (...)

Um novo tempo ha de vencer,
pra que a gente possa florescer e
, baby, amar, amar sem temer

E flutua, flutua, Ninguém

vai poder querer nos dizer como amar
(Jhonny Hooker. Flutua, 2017)

O estudo desenvolvido buscou compreender os posicionamentos de docentes
praticantes da fé religiosa cristd catolica - membros de grupos que realizam atividades de
evangelizacdo ou auxiliam na celebracdo litlrgica das missas - mediante as politicas
educacionais e discursos contrarios a inclusdo das abordagens de género e diversidade sexual
na escola, tendo por fundamento as concepgoes cristds de pecado e familia em contraposicao
com o0s principios e praticas pedagogicas desenvolvidas cotidianamente junto as
manifestacdes das sexualidades presentes na escola.

Bastam alguns instantes de reflexdo sobre este contexto que surgem muitas questdes
cujas respostas as investigacdes cientificas no campo da Educacdo precisam perseguir para
qgue se possa compreender o campo de batalhas e nessa cruzada destituirmos o projeto
politico-religioso de manipulacdo pela fé para que inventarmos outras verdades. Nessa
direcdo, neste capitulo apresento as analises das enuncia¢Bes discursivas que compdem o
discurso da docente catélica cristd na intencdo de que dentre elas se encontre respostas para
algumas questdes tais como: como a/o docente € atravessada pelo imbricamento da pratica
religiosa e as expressoes das homossexualidades presentes na escola? Como a religiosidade
da/do docente interfere na sua pratica pedagogica? Docentes que praticam fé religiosa cristd
concordam com a retirada das tematicas de género e sexualidades das politicas educacionais?
A politica educacional funciona/serve como argumento para coibir esses assuntos na escola?
Qual o entendimento de docentes religiosos sobre género, sexualidades, identidade de género
e orientacdo sexual? A fé religiosa interfere na concepcdo dessas/desses docentes sobre 0s
sujeitos das homossexualidades? Docentes religiosos propagam em seus discursos a
existéncia de uma “ideologia de género”? Quais opinides emitem sobre os papéis socialmente
atribuidos a homens e mulheres? O que dizem sobre feminismos? Combatem a homofobia na
escola? Como se posicionam diante de questdes sobre as diferentes expressdes das
sexualidades em suas aulas? Como reagem as violéncias homofobicas na escola e ou na

sociedade? Como constituem o0s sujeitos das homossexualidades em suas falas? Qual o
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conceito que tém de familia? O que dizem sobre o determinismo religioso que julga a
homossexualidade como pecado?

As analises do discurso da docente catolica cristd problematizam as influéncias da
formacéo e pratica religiosa no desenvolvimento de suas atividades, a formacéo discursiva de
sobre os sujeitos das homossexualidades e a reflexdo sobre seus efeitos da religiosidade na
manutencdo ou combate da homofobia na escola e na sociedade. Na pretenséo que algumas
questdes postas sejam respondidas, este capitulo apresenta os resultados da analise do

discurso da docente que professa e pratica a fé catolica crista.

6.1 A PRODUCAO DOS DISCURSOS DE FE E VERDADE — CARACTERIZACAO
DA INFORMANTE

O codinome foi escolhido pela propria entrevistada, quando que foi pedido que escolhesse um

nome para ser utilizado, assim mantendo o anonimato na entrevista.
Codinome: Santa Bérbara,

Santa Barbara ¢ de orientagdo heterossexual, é casada, possui um filho e uma filha. E
licenciada em letras e literatura, graduada em pedagogia e esta cursando bacharelado em
teologia. E professora de literatura infantil em uma Escola de Educacdo Infantil da Rede
Municipal de Ensino da cidade de Pelotas/RS. A escola onde trabalha atende a criangas de
zero a seis anos. Santa Béarbara trabalha 40 horas semanais e ministra aulas para 18 turmas.

E catélica do seguimento do catolicismo apostélico romano, participa das atividades da igreja
a mais de 30 anos e a mais de 15 é ministra da igreja da comunidade onde € dirigente
paroquial; é coordenadora de outra paréquia da congregacdo vinculada a igreja da sua

comunidade onde celebra missas.

Em suas atividades religiosas como ministra, dirigente e coordenadora paroquial, Santa
Barbara tem sob sua responsabilidade o grupo de terco, o grupo de oragdes, uma campanha
permanente da igreja de arrecadacdo de alimentos, o ter¢co dos homens, o0 grupo e acupuntura

para os fieis e as missoes religiosas.

Enunciado discursivo que caracteriza a docente entrevistada

“Como disse Jesus, jogue a primeira pedra aquele que néo tiver pecado. E eu me ponho
nesse lugar hoje. Me ponho nesse lugar e sempre quando eu penso em julgar alguém, me
vem essa frase de Jesus para mim. Sempre quando eu vejo que alguém esta fazendo algo que

esta fora dos conceitos da Igreja, eu vou pensar mal ou julgar essa pessoa, eu paro e penso,
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mas espera ai, quem sou eu para julgar alguém? Eu ndo sou ninguém para julgar ninguém.
Se essa pessoa um dia vai ter que prestar contas, ndo vai ser para mim. Assim como eu, 0
meu dia vai chegar de prestar contas e eu so tenho que prestar contas com Deus, com mais

ninguém. Entdo, como professora, eu penso, eu tento olhar esse lado também ”.

A informante Santa Béarbara é de origem humilde, oriunda familia composta pelo pai nédo
alfabetizado, méde semialfabetizada e quatro irmédos (duas mulheres e dois homens). Suas
irmds e irmdos estudaram até ensino fundamental. A informante, influenciada pela Igreja

cursou o ensino médio e as graduacdes depois de casada e com os filhos ja criados.

Os pais sempre foram catolicos, mas ndo frequentavam a igreja. A mée foi uma grande
influéncia para o despertar da sua fé. Santa Barbara rezava muito e tem muita fé desde
crianga. Sua mée era sempre doente e a pequena Santa Barbara rezava a Deus para que ndo a
deixasse morrer. Como sua mée faleceu quando Santa Bérbara ja era adulta, casada e ja tinha
o primeiro filho, entende que o fato de a mée ter vivido até que ela atingisse a fase adulta e ja
tivesse seu filho foi porque Deus atendeu suas oracdes. Atualmente, de sua familia de
origem, apenas ela e um dos irmdos sdo catdlicos. Ao referir-se a religiosidade de suas duas
irmads a depoente conta que sdo de outra religido e demonstrando preconceito conta que a
religiosidade das irmds é uma religido de matriz africana, mas, que ndo sdo atuantes e afirma
que elas se perderam na vida por ndo serem catolicas. Frequentou o ensino fundamental no
periodo da ditadura militar e conta com saudosismo sobre a época em que a religido catélica
era pregada em todas as escolas publicas do pais e que as oracdes faziam parte das atividades
escolares cotidianas.

O seu vinculo com a igreja iniciou na adolescéncia, sem a influéncia da familia.
Comecou a frequentar a Igreja Catélica com uma amiga aos16 anos. Depois de um tempo
deixou de ir a igreja e retornou quando ja estava casada a convite da sogra. Desde entdo nunca
mais deixou de frequentar a paroquia e passou a participar das atividades da Igreja. Casada e
méde de um casal de filhos, toda a familia que formou (marido e filhos) sdo catdlicos e
frequentam a igreja. Influenciada e envolvida com as atividades da igreja, Santa Barbara
retomou os estudos e cursou o ensino meédio, graduou-se em licenciatura em letras, formou-se
em pedagogia e agora esta cursando teologia. Com os estudos foi alcangando postos e
notoriedade na congregacdo e nos Ultimos quinze anos tornou-se ministra da Igreja, lider da
congregacdo paroquial, dirigente de uma pardquia vinculada a sua congregacao de origem e

tem sob sua responsabilidade vérias atividades desenvolvidas pela Igreja - o grupo de terco, o



80

grupo de oracGes, uma campanha permanente da Igreja de arrecadacdo de alimentos, o terco
dos homens, o grupo e acupuntura para os fiéis e as missdes religiosas.

Por sua insisténcia conseguiu que o marido passasse a frequentar a missa e 0 engajou
nas atividades da igreja. Atualmente o marido também mantém uma rotina ativa no
desenvolvimento das a¢Bes da paroquia e é funcionario de uma das emissoras de radio da
Igreja Catdlica. Santa Barbara relata que vive alguns conflitos internos em relagdo aos
designios, mandamentos e regras da Igreja e a vida pessoal e profissional. Ainda dentro dos
principios do catolicismo apostolico romano encarou com naturalidade o fato do filho levar as
namoradas para dormir em casa, inclusive nessa fase mobiliou o quarto do rapaz com cama de
casal sem que isso ferisse suas concepgdes religiosas pois o filho € homem. Hoje vive em
conflito entre fé e o amor materno pelo fato do filho e a namorada viverem juntos sem a
bencdo de Deus, sem 0 sacramento do matriménio, 0 que Santa Barbara encara como pecado,
uma vez que a Igreja condena os casais que vivem uma relacdo conjugal sem o sacramento do
matrimonio. No entanto, avalia que seria pecado maior se, como mae, renegasse o filho. Se de
uma parte encarou com naturalidade o fato de o filho levar as namoradas para dormir em casa,
de outra parte ndo ocorreu a mesma naturalidade em relacéo a filha. O fato de a filha namorar
e viajar com o namorado, declara a Depoente que foi algo muito dificil de aceitar e ainda que
haja uma forcosa aceitacdo de mae, enquanto religiosa encara como pecado.

Embora reconhega e enfatize o conservadorismo da doutrina catélica apostélica
romana em relacdo a constituicdo familiar, ao controle do sexo, aos papeis sociais de género e
rejeicdo das homossexualidades, Santa Barbara justifica que os principios e dogmas que
regem o catolicismo e que fundamentam a Igreja sdo milenares e que tais posicionamentos
dogmaticos estdo presentes na religido catélica desde a época de Cristo. No entanto, Santa
Barbara se define como uma catolica apostolica romana progressista. Afirma que grandes
mudancas vém ocorrendo no catolicismo apostélico romano, ainda que lentamente. E
admiradora do Papa Francisco e defende ser ele o responsavel por essas mudancas. A titulo de
exemplos dessas mudancas, Santa Barbara cita a permissdo para mulheres divorciadas
frequentarem a Igreja, a aceitacdo de mdes solteiras, a aceitagdo de pessoas com segundo
matriménio e o acolhimento de homossexuais na comunidade de fiéis catolicos.

Em relagdo as homossexualidades acentua que doutrina catolica recentemente, neste
papado atual, passou a aceitar os sujeitos das homossexualidades, no entanto ressalta que a
pratica da homossexualidade continua entendida como pecado.

Na cruzada entre a fé cristd catélica e as verdades inventadas, Santa Barbara construiu

seu discurso alicercado na sua fé religiosa. Fundamentando-se nas doutrinas do cristianismo
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catolico apostolico romano, a Professora proferiu seu discurso apoiando-se nas orientagdes do
Papa Francisco a quem devota muita admiracdo. Como é possivel notar nas enunciagdes
discursivas que compbe o discurso proferido, seus pensamentos, pronunciamentos, acdes,

silenciamento sdo guiados pela fé catolica e conduta moral crista.

6.2 O CRISTIANISMO CATOLICO E A PRODUCAO DO MILAGRE DOCENTE
QUE “CONSERTA” O VIADO EM DOIS TOQUES NA ESCOLA

N&o vou gritar, mas eu também ndo vou ficar calada.
Meu caro amigo, no Brasil a vida esta puxada.
Recomendaram tratamento, mas estou curada.

Eu continuo viada, eu continuo viada
(Monique Kessous. Viada. 2019)

Nesta subsecéo trago as interlocucfes que versam sobre género e diversidade sexual na
escola presentes no discurso de Santa Barbara. Os enunciados discursivos que a compde
relatam os posicionamentos na escola e também sobre as diferencas de tratamento para
homens e mulheres ao longo da histdria da Igreja Catélica. Os posicionamentos de Santa
Barbara diante atitudes de regulacdo dos papeis sociais de género no desenvolvimento das

atividades pedagdgicas sdo explicitados no enunciado que segue:

“Existe na educacdo infantil a questdo da separacdo dos brinquedos em brinquedo de
menino e brinquedo de menina. A gente vai ter professoras que ainda seguem essa linha, que
diz para a crianca que isso ndo € coisa de homem ou isso ndo é coisa de menina. Por incrivel
gue pareca, eu ja ouvi esse discurso justamente de uma professora homossexual. Eu dizia
para ela assim, Fulana, logo vocé vai me falar isso para eles, que isso € brinquedo de menino
e isso é brinquedo de menina? 1sso ndo se fala, ndo tem isso. E eu, na época, eu era
auxiliar, hoje eu, como professora, luto muito por isso. Tem varias professoras que fazem
essa divisdo dos brinquedos e tem aquelas que tentam ndo fazer, mas, ainda as vezes, sabe,
acho que isso € tdo entranhado na gente que mesmo a gente ndo querendo, as vezes, isso sai
na hora. Eu ja vejo que professoras falam e depois, ao mesmo tempo, elas se policiam. As
criancas estdo brincando com carrinho ou com boneca e elas dizem 14 vem esse fulaninho,
isso ndo € coisa de menino, vai brincar com aquilo. Ou n&o é coisa de menina, vai brincar
com aquilo outro. Eu ouco, infelizmente, a gente ainda ouve. Mas a gente vai naquilo, a
gente vai batendo até que uma hora a gente tenta extinguir isso da educacao.

(...) E tem alguns meninos que tém preferéncia de brincar de boneca. E eu vejo que, as vezes,

tem professoras que tentam corrigir isso. Eu, pelo menos, quando eu era auxiliar, eu tentava
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botar as professoras no lugar deles. Eu dizia, o que é que tem eles brincarem de boneca, eles
ndo vao ser, quando crescerem, ndo vao ser pais? Eles ndo vao cuidar dos filhos deles? Eles
ndo vao cuidar da casa? Eles ndo vao cozinhar? Por que isso é so funcdo de mulher?”. (...)
E se a gente falar sobre brinquedos de boneca, brinquedo de carrinho, brinquedo de menino,
brinquedo de menina, isso a gente tenta, mas d& sempre confusdo... ainda hoje eu vejo nas
salas, como estou passando em todas as salas, eu vejo as caixas dos brinquedos de menino e
os dos brinquedos de menina separados. Entdo, realmente, isso ai a gente tem que ter, tem
que ter, deveria ter esse tipo de assunto na escola, nas escolas .

O enunciado revela que as préaticas pedagogicas de parte das docentes da escola de
educacédo infantil onde Santa Barbara trabalha atuam na regulagdo dos papeis sociais de
género estipulando que o desenvolvimento da atividade ludica do brincar seja realizada com
brinquedos determinados socialmente como adequados aos papeis vinculados ao sexo
bioldgico da crianga. Dessa forma, a pratica pedagodgica atua na formatacdo das condutas no
padrdo heteronormativo, na legitimacdo da divisdo binaria do mundo e na hierarquizacéo

entre 0s sexos e entre 0s géneros. Neste contexto

A escola, em vez de propiciar condi¢fes e atividades que ndo discriminem o0s
meninos e as meninas, acaba por criar condi¢cBes adversas, 0 que causa cada vez
mais a distincdo sexista, as desigualdades e, consequentemente, a hierarquizacao
entre 0s sexos, tornando crescentes as discussdes sobre o que é desejado e esperado
para 0s meninos e 0 que é esperado e desejado para as meninas, como se ambos
fossem de mundos distintos, sobretudo reafirmando o papel que a sociedade Ihes
impde; (BISCARO, 2009, p. 36).

Apresenta também os posicionamentos de Santa Barbara diante de tais atitudes. Os
posicionamentos demonstram consciéncia da desigualdade de género presente na sociedade,
pontua a injusta divisdo sexual do trabalho e, ainda, € possivel conjecturar que questiona a
submissdo da mulher ao homem. Fica evidente que se manifesta contraria a regulacdo de
género diante das situacfes que presencia no trabalho e afirma que este € um assunto que
precisa ser discutido na escola. Ainda na captura das interlocuc6es sobre género, apresento na

sequéncia, o relato da Professora sobre as diferengas de género no conservadorismo catolico.

“Mas como na politica existe a direita e a esquerda, dentro da igreja também tem aqueles
que sdo a favor e aqueles que séo contra. Tem pessoas que sao contra o Papa, que detestam
esse Papa Francisco, que preferiu, digamos, o Bento XVI, que era alem&o, que era mais
rigido, que era mais... Tem gente, discursos que eu ja ouvi aqui na pardquia, que renegam 0
Concilio Vaticano Il, que querem as missas voltadas a serem rezadas em latim, que querem
voltar aquilo que 50, 60 anos atras existia. As pessoas, homens eram de um lado, mulheres do

outro, mées solteiras, mulheres que tinham filhos fora do casamento, deus me livre, ndo
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passavam da porta da igreja, ndo entravam. A mulher, principalmente a mulher, se a mulher
era divorciada, as pessoas viravam a cara para ela na rua, o homem ndo. O homem podia
casar-se 500 vezes, ndo tinha problema, mas a mulher divorciada ndo era mais aceita dentro
da igreja. Hoje ja esta, ja tem outras orientacdes, outras visdes, ja essas pessoas ja sao
aceitas. Mas vou te dizer, realmente, isso ai ndo é uma coisa, infelizmente, ndo é uma coisa
normal dentro da igreja, ndo € normal, embora a gente queira que seja, mas ndo €. A igreja
tem ainda muitas linhas muito conservadoras ”.

Para discorrer sobre as enunciacGes que tratam de género, tanto na escola quanto na
Igreja, € necessario verificar qual é a conceituacdo do termo. Na definigdo de Scott "género é
um elemento constitutivo das relacGes sociais baseado nas diferencas percebidas entre os
sexos. O género € uma forma primaria de dar significado as relacdes de poder"” (1995, p.86).
No sentido posto, entende-se que histéricamente a sociedade tendo por base as diferencas
sexuais definiu o que é ser homem — género masculino - e o que ser mulher — género feminino
— por meio da determinagdo dos papé€is sociais considerados socialmente adequados a cada
género. Papéis sociais de género sdo os comportamentos culturalmente naturalizados na
sociedade como sendo de homens ou de mulheres, ou seja, sdo 0s modos de ser e existir que a
cultura de dada sociedade define para cada género de acordo com a construgdo social de
homem (masculino/macho) e mulher (feminino/fémea) (GROSSI, 2000). Desta forma, ao
instituir os papéis sociais a cultura estabelece as relacdes de poder entre os géneros. Os
padrdes sociais que prescrevem as representacGes de género caracteriza masculino como o
dominante, viril, macho, forte, provedor e a ele (homem) € destinado o espaco publico
enquanto que o género feminino é tipificado como fragil, sensivel, submisso, prestativo,
educado, benvolente, cuidador, amoroso, maternal e a ela (mulher) é reservado o espaco
privado — lar, familia. O tratamento diferenciado marcado pelos papéis sociais atribuidos a
homem e amulher, hierarquiza os géneros destacando 0 masculino como dominante/superior e
assinalando o feminino como submisso/inferior. As desigualdades de género sdo advindas das
posicOes sociais marcadas pelos papéis de género. As posi¢Oes desiguais (dominate e
submisso; publico e privado; superior e inferior, etc) geram as diferencas de tratamento, essas
diferengas traduzem-se em hieraquizagdo onde o masculino tem predominancia, a
hierarquizacéo resulta na violéncia de género (BOURDIEU, 1999).

Presente de diversas maneiras e aspectos em todos os setores da sociedade, a violéncia
de género tem como forma mais reconhecida a violéncia fisica, no entanto, a mais recorrente é
a violéncia simbolica que pode ser de ordem psicolégica, moral, social ou religiosa. A

violéncia simbolica € uma das formas mais sutis de dominacdo do género masculino sobre o
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feminino. Ela é materializada na sociedade pela reproducdo na cultura, educacéo, tradicdes e
costumes. Estruturada na organziagdo social de polarizagds dos géneros tem-se o homem
como dominante, superior e agressor e 0 mulher como submissa, inferior e vitima. Bourdieu
(1999) afirma que a violéncia simbolica e religosa fomentam, nutrem os demais tipos de
violéncia contra a mulher. Segundo o autor, a dominagdo masculina, “se afirma na
objetividade das estruturas sociais e de atividades produtivas e reprodutivas, baseadas em uma
divisdo sexual do trabalho de producéo e reproducdo bioldgica e social, que confere aos
homens a melhor parte” (p 50-51). Desse modo, a dominacdo masculina permeia as diversas
formas de organizac@es instituidas nas sociedades e sedimenta-se na violéncia simbdlico-
religiosa que se manifesta de distintas maneiras nos corpos. A violéncia simbolico-religiosa
de forma eficaz incide sobre as emocdes corporais, paixdes, sentimentos e contra a vontade.
Vitimadas por essas violéncias, maiormente as mulheres permanecem subjugadas sem que
tenham percepcdo das opressdes impetradas pois, envoltas pelo discurso religioso que
determina a conduta da mulher, aceitam passivamente a submissdo. Para manutencdo do
dominio masculino, a submissédo é reforcada com artefatos simboélicos da religido tais como a
oracao, leitura biblica, imagens, objetos, etc.

A Igreja Catolica, ao longo de sua existéncia construiu e sedimentou 0s papéis sociais
que a mulher deve cumprir. As constru¢cdes do feminino pelo cristianismo s&o registradas
desde a doutrina da criacdo. A forma como o feminino é apresentado nos textos biblicos
reforcam os estereotipos de género e naturalizam ideologicamente a inferiorizacdo da mulher.
A inferioridade de Eva € explicitada ja na sua propria criacdo. Diferentemente de Addo que
foi originado do sopro de Deus, Eva foi criada da costela de Adéo pra fazer-lhe companhia. O
Criador atribuiu 0 nome, a identidade a tudo que criou, no entanto Eva foi nomeada por Adao
a quem ela deveria servir. Logo, no principio a mulher é subjugada a dominacdo do homem.
Enganada pela serpente é tomada como inferior, fraca, falaciosa, impura e indigna.
Cometedora do pecado original recebeu o castigo da dor do parto e imposi¢cdo da submissao
ao marido. O cristianismo para controlar a conduta feminina ainda nos tempos atuais acusa a
mulher como culpada pelos males do mundo pois, foi em razdo do pecado cometido por Eva
que a humanidade foi expulsa do paraiso. Como um caminho para a absolvi¢do da mulher e
modelo de conduta social a ser seguido Maria foi criada para ser mae de Jesus, portanto
deveria ser exemplo de fé e virtude. Ela é adjetivada como abnegada, submissa, obediente,
servil e casta. As virtudes de Maria passam a direcionar a conduta que a Igreja Catolica impde
as mulheres para a salvagdo da alma. Maria € o modelo de mae, concebeu imaculada, sofre e

acompanha Jesus até sua morte, mas sofre em siléncio, mantendo a discricdo que as mulheres
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devem ter. Maria representa o oposto de Eva e, por isso, € o modelo para a redencdo da
inferioridade da natureza feminina. Maria Madalena, por sua vez, é caracterizada como uma
pecadora que se converte ao cristianismo, muda de vida e mantém uma conduta adequada de
obediéncia e abnegacdo pregados pelos valores cristdos. Ela vai representar no contexto
cristdo a premissa de que qualquer pessoa pode redimir de seus pecados e buscar a salvagédo
em Cristo. Assim, a figura da pecadora que por conversdo ao cristianismo foi redimida dos
pecados difunde a crenca que qualquer pessoa pode ser salva se manter uma conduta
condizente com o codigo moral cristdio. A representacdo de Maria Madalena reuniu
caracteristicas de Eva e Maria (COLLING, 2014). Esses trés exemplos, dentre muitos outros
que podem ser citados, demonstram como a Igreja Catélica vem construindo e sedimentando
0s papeis sociais da mulher ao longo da histéria.

Em consonancia com a discussdo posta e corroborando com os posicionamentos
afirmados quando relata sobre a divisdo binaria dos papéis sociais de género na escola, em
suas interlocucdes a Entrevistada aponta as diferencas de género historicamente construidas e
reforcadas pela Igreja Catdlica, onde os homens sdo privilegiados com alguns direitos que sdo
negados as mulheres, colocando-as em posicdo socialmente inferior. Com posicionamento
contrério a essas desigualdades, a Professora enfatiza as mudancas que lentamente vem
ocorrendo Igreja Catdlica resultantes da politica de acolhimento de grupos historicamente
excluidos pelo catolicismo, mas, reforca que o conservadorismo existente nas congregacdes
catélicas é um grande obstaculo para as mudancas se efetivem.

A Professora abordou no discurso o preconceito dos pais em relacdo a professores
homens na educacdo infantil e sobre o tratamento dispensado & docentes homossexuais na
escola e, nesse direcionamento, o enunciado discursivo que segue discorre sobre sexismo,
homossexualidade e homofobia.

“Olha, 14 na escola a maior parte sdo mulheres. Nés tivemos 14 no ano retrasado, acho que
tivemos dois rapazes la, e realmente a aceitacdo pelos pais € dificil de ter homem na
educacdo infantil. Tanto que deu um problema com o rapaz |4 e o rapaz teve que sair.
Quanto & homossexualidade na escola, das criancas, na educacdo infantil as crian¢as nao
tém essa maldade, eles ndo tém essa coisa ainda, eles tém cinco, quase seis anos N0 Maximo
Ia, entdo eles ainda ndo tém isso impregnado neles. E quanto a profissionais, que a gente
saiba, homossexual, teve la na escola, acho que teve uma professora e teve um outro
professor também que saiu de la este ano, que é um professor de teatro. Mas pelos
profissionais, sempre foi tudo tranquilo, bem aceito. (...) Tem aquelas piadinhas maldosas,

sempre existe, isso ai existe, ndo adianta, por mais que quando a pessoa fala esse tipo de
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maldade, de piadinha, as vezes acha que estd falando inocentemente, isso é s6 uma
brincadeira, mas existe. Agora mesmo, nés tinhamos um rapaz 14 que era o professor de
teatro, e ele entrava na brincadeira, as vezes fazia o qué? Entrava na brincadeira, a gente
ndo vive na pele das pessoas, ndo sabe como é que a pessoa se sente por dentro, esta rindo
por fora, mas por dentro ndo estd gostando da brincadeira, mas tu aceitas. E ele era
homossexual e ele... Ai tinha uma colega la que era muito brincalhona, dizia assim, mas
vem aqui, viado, que eu vou te consertar em dois toques, ela dizia para ele, vou te fazer tu
virar homem, ela mexia com ele, dizia que ia agarrar ele, que ia dar uns pega nele, que ndo
sei 0 qué, e ele ria, entrava na brincadeira, mas as vezes a gente ndo sabe se a pessoa esta
realmente gostando daquilo, se ela estd aceitando porque esta no ambiente de servigco, nédo
quer criar atrito, ou ndo, entdo é complicado, as vezes, certas brincadeiras, certas coisas,
e a gente ouve as piadinhas, eu nem sei porque, ndo sei expressar mas sdo aquelas
piadinhas, é veadinho, é gay, € ndo sei 0 qué, é sapatdo, como teve a um tempo atras,
tinha uma professora la que era homossexual, entdo quando ela entrou na escola eu ouvi
isso, aquela professora que entrou 4, aquela la é sapatdo, eu ouvi isso de colegas, entdo,
ai depois eu fui trabalhar com ela e elas mexiam comigo, por eu trabalhar com ela na sala,
mexiam comigo, 6, te cuida que ela vai te agarrar 14, que horror, pelo amor de Deus, que
maldade, eu dizia, isso é maldade, entdo, e ela se sentia, e ela ja é uma pessoa velha ja, e
ela se sente inferiorizada, até hoje ela se sente, porque ela sofreu muito na infancia dela
por causa disso, com os pais dela, até hoje ela se sente bem inferiorizada por causa disso,
ela se sentia assim, que ela ndo era boa professora, em todos os sentidos ela se sentia
inferiorizada, que ela ndo era boa professora, que os planos dela eram uma porcaria, que
ela ndo sabia fazer isso, que ela ndo sabia fazer aquilo, ent&o, por isso eu trabalhei quase 3
anos com ela em sala de aula, e eu sempre tentava levantar o astral dela, ajudava ela, que
as vezes ela ndo tinha muita habilidade com computador, entdo as partes dos pareceres era
eu fazia, ai no ano que eu fui nomeada professora eu ia ser auxiliar dela, nds iamos
trabalhar juntas de novo na sala de aula, mas, assumi como professora, ai ela disse, ndo
acredito que eu perdi a minha auxiliar, e a gente € superamigas hoje. Mas, o pessoal tinha
bastante maldade com ela na escola mesmo e ela se sentia inferiorizada por isso, porque a
gente notava os olhares, mas é isso. Eu ndo vou te dizer que Eu propriamente nunca fui
assim, dessas piadinhas sem graca, ndo vou te dizer que na minha vida antigamente, e
uma coisa que me ajudou € a convivéncia com outras pessoas, a convivéncia nas
faculdades, nos cursos que fiz, nos estudos que faco ainda, e isso tudo as vezes ajuda, as

vezes ajuda, ndo vou dizer que 1isso € uma regra, porgue as vezes a pessoa que é bem
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cavalo, sO enxerga para frente, ndo consegue abrir seus horizontes, pode ter 300
faculdades, pos, mestrado, doutorado, pés-doutorado, que nunca vai abrir seus horizontes.
Mas, para mim, isso foi muito bom”.

O preconceito e recusa da docéncia masculina na educacao infantil tem raizes nas
concepgdes dos papeis sociais de género. A docéncia com criancas pequenas estd
intrinsecamente ligada ao cuidado, atributo que na divisdo sexual do trabalho é socialmente
destinado as mulheres. A docéncia com criancas é entendida como extensdo ou pulsdo da
maternidade, cabendo a professora para além das atividades educativas pedagdgicas, o
desempenho das atividades de cuidado corporal da crianca. Nesse sentido, 0s preconceitos
em relacdo a docéncia masculina com criancas vao desde o questionamento da sexualidade do
professor a preocupacdo social naturalizada da ocorréncia de abuso sexual da crianca
(MONTEIRO, 2014).

Em relagdo a presenga de profissionais de identidades homossexuais na escola, num
primeiro momento a entrevistada afirma que sdo bem aceitas pelas demais docentes, no
entanto, a medida que vai descrevendo como se davam as relacGes, as brincadeiras, as piadas,
0 que era dito a esses sujeitos/as e as chacotas que eram feitas quando ausentes expde a
violéncia homofdbica praticada no ambiente de trabalho. A violéncia homofdbica, conforme
discutido nesse estudo, caracteriza-se pela segregacdo, exclusdo, marginalizacéo,
inferiorizacdo e desumanizacao dos sujeitos das homossexualidades. Na vida cotidiana, tanto
no ambito privado — relacdes familiares, pessoas proximas — quanto no ambito publico -
trabalho, escola, religiosidade, relacdes sociais na coletividade — a forma de manifestacdo da
violéncia homofobica vai depender do ambiente, do grau/nivel de autonomia que a pessoa
agressora goza nesse espaco e do numero de apoiadoras/es presentes. Portanto, hd uma
variacdo nos tipos de violéncias homofdbicas perpetradas. Pode se apresentar de maneiras
sutis, comedidas ou violentas. Indiferentemente do modo, toda manifestacdo homofdbica
promove a inferiorizacdo das identidades homossexuais. Nesse sentido, a homofobia se faz
presente por meio de injurias e insultos, falas sarcasticas, indiferenca silenciosa, piadas e
ridicularizagdes, achincalhamento, segregacdo, exclusdo, degradagdo moral, marginalizacao,
denegacdo de direitos, violéncia fisica, terapias de reversao, reclusdo, morte, etc. (SANTOS,
2021; BORRILLO, 2009; RIOS, 2009). E importante destacar que as violéncias homofobicas
relatadas ocorreram numa unidade educacional, cometidas por docentes contra docentes
homossexuais. Nas piadas e “brincadeiras” com o professor homossexual o uso de falas como
“vem aqui, viado, que eu vou te consertar em dois toques, vou te fazer tu virar homem” traz

consigo a afirmacdo de que o sujeito é um erro e precisa ser consertado e que a forma de
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reparacdo, restauro é ajusta-lo em conformidade com a heteronormatividade. Efeitos da
homofobia também s&o declarados no enunciado; “em todos os sentidos ela se sentia
inferiorizada, que ela ndo era boa professora, que os planos dela eram uma porcaria, que ela
ndo sabia fazer isso, que ela ndo sabia fazer aquilo” A negacao da existéncia e o sofrimento
de constante discriminacdo gera nos sujeitos das homossexualidades sentimentos de
inferiorizacdo, de desvalorizagdo de si, de indignidade, de autodesprezo e auto rejeicao,
conforme aponta Louro (1997). “o pessoal tinha bastante maldade com ela na escola mesmo
e ela se sentia inferiorizada por isso, porque a gente notava os olhares, mas é isso.” Aqui
também cabe mencionar que “o pessoal” mencionado constitui-se num grupo de mulheres
professoras o que denota o sentimento delas de que a homossexualidade da docente ofende a
heterossexualidade. Demonstra que entendem a homossexualidade como algo contagioso
(LOURO, 1997).

Santa Barbara ndo emite posicionamento em relacdo a docéncia masculina na
educacdo infantil, apenas menciona o posicionamento contrario dos pais. Afirma que néo ter
alunos de identidade homossexual porgque sao criangas até seis anos e que ndo possuem essa
“maldade.” Quantos aos posicionamentos sobre docentes homossexuais, relata primeiramente
gue sdo bem aceitos, porém, na medida que segue o discorrendo sobre o0 assunto ela comeca a
perceber a homofobia cometida com a/o docentes homossexuais e traz nas suas falas varias
reflexbes, nesse sentido, € preciso destacar que de cordo com a sua fé religiosa, a
homossexualidade é um pecado que atenta contra os principios cristdos, tal qual preconiza o
cdédigo moral da religiosidade, ainda que o sujeito homossexual possa ser perdoado, a pratica
da homossexualidade continua sendo pecado. Ao discorrer sobre as chacotas feitas pelas
demais professoras sobre a docente homossexual seus posicionamentos embora demonstrem
perplexidade, ndo sdo de defesa da identidade da colega, como pode ser notado no excerto
“fui trabalhar com ela e elas mexiam comigo, por eu trabalhar com ela na sala, mexiam
comigo, 0, te cuida que ela vai te agarrar |a, que horror, pelo amor de Deus, que maldade,
eu dizia, isso e maldade”. No discurso, seu posicionamento referente as violéncias
homofobicas cometidas contra a/o colegas docentes expressa compaixdo. A informante
reconhece que ja se posicionou como as demais colegas fazendo piadas e brincadeiras
preconceituosas, porém, os estudos, as formagfes, a convivéncia com pessoas e acdes que

desenvolve resultaram na ampliagéo da sua viséo de mundo e mudancga de comportamento.
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6.3 O CRISTIANISMO CATOLICO E PRODUCAO DOS ENUNCIADOS DE FE DA
RELIGIOSA FILHA E SERVA DE DEUS

N&o me maltrate assim, ndo posso mais sofrer,

Vamos ser um casal moderno, vocé de bobs e eu de terno,

Telam eu ndo sou gay, o que falam de mim, séo calnias, meu bem, eu parei
(Ney Matogrosso. Calunias. 1983).

Nessa subsecdo, as discussdes apresentadas buscam deslindar os atravessamentos das
diretrizes das politicas educacionais sobre as tematicas de género e sexualidades presentes
no discurso da Professora. Os enunciados discursivos tratam dos posicionamentos sobre a
responsabilidade da familia e da escola na educacdo sexual e para a sexualidade, dos efeitos
da retirada das discussbes de género e diversidade sexual dos documentos oficiais da
Educacdo, das interferéncias da religiosidade da docente no exercicio da docéncia e do
entendimento da Informante sobre ideologia de género.

A responsabilidade da familia e da escola na educacgdo sexual e para a sexualidade é
apontada como necessaria pela Professora. Ela discorre sobre o inicio da percepcdo das
diferencas bioldgicas entre corpos masculinos e femininos e a curiosidade que suscita nas
criancas. E perceptivel que a entrevistada entende educacdo sexual e educacdo para a
sexualidade como sinbnimo, como pode ser observado no enunciado 0 uso da segunda como
sindnimo da primeira. Menciona a desaprovacdo dos pais em relacdo a abordagem de temas
que se referem a questdes sexuais na escola e declara que “a responsabilidade de educar
nessa questdo de sexualidade, na verdade, deveria vir de casa”, como pode ser conferido no
excerto discursivo que segue:

“As criancas nessa idade que a gente tem 14, é a idade que eles estdo na idade da
curiosidade. A sexualidade deles ja comeca, a gente acha que bebé ndo tem sexualidade, que
bebé ndo, mas crianca pequena, dois, trés anos, eles ja estdo se descobrindo. Os meninos
adoram espiar as meninas no banheiro por trés anos. E ai elas comegam, eles comecam a se
perceber as diferengas entre eles. Eles comegcam a se... Por que ele tem aquilo ali e eu néo
tenho aquilo ali? O que é aquilo ali que ele tem e eu n&do tenho? E eles comecam a se
comparar e se ndo tivesse essa conversa com eles, vai ser uma conversa de orientagdo sexual
com uma criancga de trés anos, mas tem que comecar a explicar para eles as diferencas ou
coisas assim. A responsabilidade de educar nessa questdo de sexualidade, na verdade,
deveria vir de casa. Acho que isso tem que comecar desde cedo. Desde a familia mesmo.
Tem que trazer da familia, a familia tem que ter essa responsabilidade. As familias, hoje, séo

cada vez mais jovens, que, teoricamente, deveriam ser pessoas mais esclarecidas do que os
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nossos pais. Por exemplo, deus me livre a minha mée falar comigo sobre sexo. Jamais
falaria. Hoje em dia, ndo. Hoje em dia, com 0s abusos que as criancas sofrem, com as
pedofilias, os pais tém que tratar sobre isso com as criancas, com certeza. E a escola, acho
que a escola tem que falar sobre isso, sim. Tem que ter essa responsabilidade também junto
com a familia. SO que isso ndo acontece. N&o acontece porque se vocé falar em sexo ou
falar nesse sentido de alguma coisa, nesse sentido com uma menina ou um menino, eu Nao
digo com os menorzinhos, mas com uns 14, com uns 4, 5 anos, 14 6, e ele vai chegar em casa e
vai comentar com os pais, deus me livre, é capaz realmente de acontecer de a gente apanhar

la na escola, de vir o pai reclamar, porque a gente esta ensinando sexo para as criancas. ”

O posicionamento da depoente em relacdo a responsabilidade da educacdo sexual e
para a sexualidade ser primeiramente da familia estad inteiramente de acordo com as
orientacdes da Igreja Catdlica Apostdlica Romana. Esse é 0 posicionamento que vem sendo
defendido desde 2018 neste papado como forma de mascarar as perseguicées do catolicismo a
educacdo sexual e educacdo para a sexualidade que integram os sistemas de ensino. Essa
defesa feita pela Igreja catdlica é limitada e cheia de ressalvas. Durante o Congresso Mundial
de Ecocidades, ocorrido em Roma em 2023, o Papa Francisco declarou apoio a educacdo
sexual nas escolas, no entanto, a responsabilidade primeira é dos pais. A educagdo na escola
viria como complemento e auxilio aos pais que tém dificuldades de tratar do assunto. O apoio
do Papa ja vem com observacbes de ordem restritivas "O problema é o sistema: quais
professores escolher para essa funcéo e quais livros. Ja vi alguns livros sujos. Ha coisas que
maturam e had coisas que danificam”, declarou o Papa. “Mas tem que oferecer uma educagao
sexual objetiva, sem colonizagdo ideoldgica. Se comegcam a dar uma educacao sexual plena
de coloniza¢do ideologica, destroem a pessoa’, ressaltou ele (EM, 2023). As declaracdes de
apoio da Igreja Catolica a educacdo sexual nas escolas ndo ferem sua cruzada da falaciosa
ideologia de género, pois, como fica evidente no pronunciamento do Papa, esse apoio tem em
si uma gama de restricGes que podem ser entendidas como mais uma estratégia na luta para a
imposicdo da moralidade cristd nos sistemas educacionais no mundo. Esse apoio falacioso
tem como plano de fundo garantir a constituicdo da valoracdo moral dos sujeitos na
perspectiva doutrinarias cristds. Como afirma Santos (2020), historicamente as correntes de
pensamentos conservadoras e fundamentalistas se posicionam contrarias ao reconhecimento
das identidades homossexuais justificando em seus discursos de moralidade cristd que tal
posicionamento visa a defesa e protecdo da familia natural criada por Deus. Defendem que ao
abordar as tematicas sobre género e sexualidades, a escola transforma as criangas em

homossexuais, promove a pedofilia e perverte as mulheres. No Brasil, tais posicionamentos
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foram responséaveis pela exclusdo dessas discussdes dos documentos oficiais que definem as
diretrizes do sistema educacional do pais (SANTOS, 2020). Tendo esses fatos em
consideracdo, as condi¢gdes colocadas no apoio do Papa o configuram como estratégia de
disputa politico-religiosa para imposicdo e/ou reforco da moral cristd nos sistemas
educacionais.

E preciso considerar que a fala da Professora esta centrada na questdo bioldgica, ao
referir-se a educacéo sexual ela trata de questdes relativas ao corpo e ao ato sexual e ndo trata
das identidades sexuais. De qualquer modo, defende ser responsabilidade primeiramente da
familia e a responsabilidade da escola viria em segundo plano, o que denota que seu
posicionamento € 0 mesmo do Papa. Ademais. ao tratar somente da educacdo sexual com
uma abordagem bioldgica e ndo mencionar a educacao para as sexualidades, desconsiderando
as questdes das identidades das homossexualidades, seu posicionamento também se identifica
com os discursos ideoldgicos religiosos que resultaram na retirada dos temas de género e
diversidade sexual das atuais politicas educacionais brasileiras.

Ao tecer suas consideracdes sobre os efeitos da retirada das discussdes sobre género e
sexualidades dos documentos oficiais da educacdo — PNE, BNCC - a Professora manifesta-se
contréria a exclusdo dos temas e afirma ser importante que esses assuntos estejam nos
curriculos escolares, no entanto, defende que as politicas educacionais definam o que pode e 0
que deve ser abordado e que para tal, levem em consideracdo o direito dos pais de educarem
seus filhos conforme os seus valores morais e religiosos, tal qual pode ser observado na

transcricdo que segue:

“Excluir as discussdes sobre género e sexualidades do curriculo ndo facilita nosso trabalho.
N&o facilita, porque justamente se ocorre alguma situacdo e ai vocé esta proibido de falar
sobre aquilo, tem alguma situagdo na sala de aula acontecendo, vocé vai falar como? Vocé
vai intervir como? Eu ja nem digo na minha area, mas no ensino fundamental, que j& séo
adolescentes, estd acontecendo um bullying la, porque tem um menino homossexual, 0s
outros estdo discriminando-o ou estdo agredindo-o, que acontece muito, sei de uma escola
aqui perto que tem ocorrido isso até de agressao fisica mesmo, e ai vocé nédo pode falar sobre
isso, vocé ndo pode parar a turma, parar o que vocé esta dando para falar sobre o assunto e
tentar melhorar aquela situacdo. O que vocé faz numa situacédo dessas? Eu ndo saberia o
que fazer. Entdo, com certeza, esse tipo de lei so dificulta ndo so a vida das criangas ou dos
adolescentes, mas dos professores também, com certeza. Acho que essas discussdes de género

e sexualidades ndo deviam ter sido retiradas, é preciso discutir sim esses temas na escola. A
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lei ao invés de retirar tinha é que dizer, tinha que colocar na lei como € que esses assuntos
tém que ser tratados na escola. Inclusive, a lei devia fazer essa determinacé@o por nivel de
ensino, porque dai facilitava para todo mundo. Tem que ver que ndo da para cada lugar
discutir como quiser. Tem assunto que ndo pode discutir com as criangas pequenas, outros
ndo da para discutir no fundamental e tem também que ver a faixa etaria, assuntos mais
pesados deviam ser discutidos s6 no ensino médio. E muito complicado porque tem também
essa questdo dos pais, da religido dos pais. A familia tem o direito de educar os filhos de
acordo com sua religido, com seus valores morais. A maioria ndo faz, ndo educa, mas tem o
direito. Por isso era importante que a lei determinasse o que tem que ser ensinado levando
em consideracao inclusive a religido da familia. Retirar eu acho que ndo ajuda, ndo facilita.
Pra facilitar tinha que colocar na lei o que tem que ser ensinado e ponto, dai ndo tinha
discussdo, nada mais e nada menos, tudo o que tem que ensinar, tudo o que pode ensinar

estaria previsto na lei.”

Em seu discurso a Professora declara que a retirada das temaéticas e género e
diversidade sexual do PNE e da BNCC tem se configurado como fator dificultador no
desenvolvimento do trabalho pedagogico. A entrevistada afirma a ocorréncia de violéncias
homofdbicas em uma escola proxima a sua e sublinha que como docente, ndo sabe o que fazer
numa situacdo dessas. Declara que a cerceamento dessas discussdes € prejudicial as criancas,
aos adolescentes e aos docentes. Como forma de manter as tematicas nas grades curriculares a
Professora defende que seja previsto em lei a determinacdo do conteddo que deve ser
trabalhado por nivel de ensino e a forma de abordagem a ser realizada. Pontua que se deve
levar em consideracdo o direito da familia de educar os filhos conforme a sua religido e seus
valores morais. Considera que para facilitar [o trabalho docente] tudo o que pode ser ensinado
tinha que estar na lei como pode ser constatado em sua afirmacdo “Retirar eu acho que nao
ajuda, ndo facilita. Pra facilitar tinha que colocar na lei o que tem que ser ensino e ponto,
dai ndo tinha discussdo, nada mais e nada menos, tudo o que tem que ensinar, tudo o que

pode ensinar estaria previsto na lei.”

Os posicionamentos de Santa Barbara sobre a retirada das tematicas de género e
diversidade sexual dos documentos oficiais da Educacdo s&o bastante semelhantes aos
posicionamentos sobre a responsabilidade da familia e da escola em tratar dessas questdes.
Ela defende a inclusdo dessas teméticas nos documentos orientadores no sistema de educacao,
mas, as politicas educacionais devem determinar o contetdo e regular sua aplicagdo. Nessa

direcdo, o posicionamento da Informante se alinha aos discursos de parlamentares,
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movimentos politicos, movimentos sociais religiosos, instituicdes e organizagbes que
integram as correntes ideoldgicas conservadoras e fundamentalistas que atuam na producédo
de uma politica educacional sedimentada na moralidade cristd heterossexista que determine e

regule os conteudos escolares.

Ao tratar das influéncias e interferéncias que sua fé religiosa exerce sobre sua prética
pedagogica, a Professora relembra seus tempos de escola na época da ditadura e 0 compara
com os dias atuais. Aponta as dificuldades de falar sobre religido nas aulas e afirma que a
laicidade do Estado fere seu direito de expressar sua religiosidade na escola. Afirma que
como filha e serva de Deus é fiel ao compromisso de difundir os ensinamentos do
cristianismo catdlico e, para tanto, utiliza-se de estratégias metodoldgicas para abordar seus
valores religiosos em sua préatica pedagogica. Os posicionamentos e a pedagogia didatica-
religiosa para o ensino implicito dos seus valores morais cristdos sdo descritos na formacao

discursiva relatada conforme segue:

“Na época que eu estudava, na época do fundamental, era a época da ditadura. Entdo era
aquilo. A gente entrava na aula, a gente jurava a bandeira, na aula a gente rezava o Pai
Nosso, tinha o crucifixo em todas as salas. Entdo a religido catélica era a mais professada
na época. Hoje é bem mais dificil vocé falar em religido nas salas, nas aulas. Vocé tem que
trabalhar pelas beiradas. Vocé nao pode falar declaradamente, porque hoje tem todo esse
discurso que o Estado é laico, que a gente tem que respeitar. Claro, concordo com isso, a
gente tem que respeitar a fé de cada um. Mas como a gente vai professar a fé hoje, eu ndo
posso chegar e falar para as criancas que vamos rezar o Pai Nosso. Muitos ndo sabem nem
0 que é o Pai Nosso. Muitos tém, eu ja tive, tenho turmas que tém pessoas que sdo espiritas,
sdo testemunhas de Jeov4, séo umbandistas. Entdo ndo adianta eu falar uma coisa e eles vao
chegar em casa. O que vai acontecer? Eles vao se queixar de mim 14 na SME (Secretaria
Municipal de Ensino), como ja aconteceu com colegas minhas. Uma colega minha chegou,
era no Natal, e ela fez toda uma encenagdo do nascimento de Jesus, fez o presépio, contou a
historia do nascimento de Jesus e tal. E uma mée ndo gostou. Ela [mae] foi falar para a
diretora, reclamar da professora para a diretora, foi dizer que essa professora so fala em
religido, nds estamos no Natal, é Papai Noel. E ai, como vocé faz isso, como vocé professa
sua religiZo? E que nem agora na Pascoa. Na Pascoa a gente até fala da ressurrei¢do, mas
tem que falar de uma outra forma, ndo exatamente como deveria. Por que o que é tratado?
E o coelhinho da Pascoa. Entdo a gente tem que arrumar outra forma de falar ... de falar de
Jesus, de falar de Deus. Eu dou um jeito de falar, de contar a histéria de Cristo, da
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crucificacdo e da ressureicdo de Jesus, que € o que Pascoa celebra. Para as minhas
atividades sobre a Pascoa eu fiz muitos coelhinhos em EVA bem coloridos, fiz um cenério
também e ficou tudo muito bonito. Entdo tem a coelha Maria que a mée do coelhinho Jesus,
tem o coelho Judas, o Herodes e por assim vai. Eu sou filha e serva de Deus, sou uma
religiosa e sou professora com a graca Dele. Entdo, como uma professora catolica praticante
eu nao posso me eximir da missdo de passar para os alunos, para as criangas 0s
ensinamentos da Igreja, os ensinamentos de Deus. Mas, eu faco isso bem de acordo com a
didatica da educacdo infantil mesmo, bem em conformidade com as praticas pedagdgicas
adequadas para cada idade. Eu fago a adaptacdo do contetdo e das atividades bem dentro
das exigéncias e parametros da educacdo infantil. Porque na escola eu sou professora, a
gente esta la para ensinar, educar, a gente ndo esta la para doutrinar ninguém. Eu faco meu
trabalho como Professora e faco bem-feito. Mas, como a gente estava dizendo, as criancas
ndo sabem quem € o aniversariante em dezembro. Para elas é o Papai Noel, porque sédo
poucas, muito poucas, que falam alguma coisa a respeito sobre isso para a gente. Entao,
vocé tem que saber como falar, saber como conversar com as criancas sobre o cristianismo,
sobre o catolicismo sem que as outras pessoas achem que vocé esta ali impondo sua religido,
a sua fé; é aquilo que eu falei antes. No momento que vocé demonstra aquele carinho com a
crianca, aquele respeito, aquela atencdo, aquele afeto, isso é uma maneira de ..., é esse 0
momento de vocé passar os seus valores religiosos para a crianca também. E uma maneira
de também incluir a crianca nesse sentido da religiosidade. (...) eles dizem que o Estado €
laico, entdo se € laico, tem que respeitar todas as religides, mas um professor nao pode falar
sobre a sua religido. Entdo, onde esta o respeito? Onde esta a laicidade? Entdo, é bem
complicado. (...) Entdo, eu acho que é bem isso, porque se € um Estado laico, o professor nao
vai querer impor a sua religido para o aluno, mas ele também pode ter o direito de expressar

a sua opinido e expressar a sua fé. Mesmo respeitando a do aluno”.

O enunciado centra-se nos posicionamentos da Professora relativos as
influéncias/interferéncias da religiosidade nas praticas educativas. O ato discursivo apresenta
uma comparacdo entre a educacdo escolar dos tempos que a Informante cursava o ensino
fundamental na época da ditadura militar - ocasido em que a Igreja Catolica voltou a ter forte
influéncia sobre o sistema educacional - com a educacéo escolar da atualidade — que tem por
caracteristica a laicidade do Estado. A narrativa descreve com saudosismo as atividades

civico-religiosas de inicio das aulas durante a ditadura militar — entrar na sala, jurar a
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bandeira, rezar o pai nosso, crucifixo em todas as salas, a religido catdlica era a mais
professada naquela conjuntura.

Se de uma parte a formacéo discursiva redesenha de maneira positiva 0 imbricamento
do catolicismo nas praticas escolares no periodo do militarismo ditatorial, de outra aponta as
dificuldades da Docente de abordar os preceitos religiosos do catolicismo nas salas de aula.
Os fatores dificultadores destacados nas alega¢des pontuadas na enunciagéo discursiva séo:

a) impedimento legal (hoje tem todo esse discurso que o Estado € laico, que a gente tem que

respeitar);

b) desconhecimento das oragdes/rezas do catolicismo pelos discentes (Muitos ndo sabem
nem o que é o Pai Nosso);

c) presenca de discentes que cultuam outras religides (tenho turma que tem pessoas que sao

espiritas, sdo testemunhas de Jeova, sdo umbandistas);
d) medo dos pais denunciarem na SME (Eles vao se queixar de mim la na SME);

e) receio de os pais reclamarem com a diretora (E uma mae ndo gostou e foi reclamar para

a diretora que essa professora so fala em religiao).

Conforme pode ser observado no discurso, a informante Santa Barbara aponta que a
laicidade do Estado a proibe de tratar de questBes religiosas na escola, no entanto outros
fatores dificultam para que ela possa professar sua fé naquele espaco. A Professora enfatiza
que os alunos desconhecem preceitos basicos do cristianismo, como por exemplo, que a data
comemorativa do Natal celebra o nascimento de Jesus e a Pascoa a sua ressureicdo como
Cristo Salvador. Para aquelas criancas, conforme discorre no enunciado, Natal significa Papai
Noel e presentes e as Pascoa o coelhinho e ovos de chocolate. Afirma que muitos alunos
desconhecem oracdes universais como o Pai Nosso, logo ndo tem como reza-la com os
discentes durante as aulas. Alega que o fato de ter alunos de outras denominag0es religiosas
matriculados nas turmas é uma das causas do desconhecimento sobre o cristianismo e,
também, um impedimento para falar sobre religido na aula. Acentua que tratar das questdes
religiosas conforme a sua fé pode causar descontentamento dos pais e isso poderia gerar
reclamacdes para a diretora e denuncia na Secretaria Municipal de Educacdo.

A narrativa evidencia o descontentamento da Professora quanto a laicidade do Estado.
Assegura que o Estado laico ao ndo permitir que ela possa expressar sua fé no exercicio da
docéncia, fere a sua liberdade religiosa. Ao discorrer sobre o0 assunto, a Entrevistada apresenta

alguns argumentos que buscam sustentar tal asseveragéo.
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a)Hoje é bem mais dificil vocé falar em religido nas salas, nas aulas;

b)Mas como a gente vai professar a fé? Hoje, eu ndo posso chegar e falar para as criangas

que vamos rezar o Pai Nosso. Muitos ndo sabem nem o que é o Pai Nosso;

¢)Entdo ndo adianta eu falar uma coisa e eles vdo chegar em casa. O que vai acontecer?

Eles vao se queixar de mim 14 na SME;

d)(...) eles dizem que o Estado é laico, entdo se é laico, tem que respeitar todas as religides,
mas um professor ndo pode falar sobre a sua religido. Entdo, onde esta o respeito? Onde

esta a laicidade?

e)(...) se é um Estado laico, o professor ndo vai querer impor a sua religido para o aluno,
mas ele também pode ter o direito de expressar a sua opinido e expressar a sua fé. Mesmo

respeitando a do aluno.

De acordo com o posicionamento da Informante, as dificuldades afirmadas nas
alegacdes postas seriam sanadas com o fim da laicidade do Estado pois, ao ser assegurado o
direito de docentes professarem sua fé no exercicio da profissdo ndo haveria entraves para a
abordagem do assunto nas aulas, os preceitos basicos que alicercam o cristianismo poderiam
ser ensinados na escola, ndo haveria motivos para reclamacdes e denuncias dos pais, a fé
religiosa das/dos docentes seria respeitada.

Mediante discussdo em pauta, se faz necessario arrazoar sobre a laicidade do Estado
brasileiro. Ainda que as discussbes sobre o Estado laico e as influéncias dos
fundamentalismos religiosos nos Poderes que constituem o Estado (Executivo, Legislativo e
Judiciario) e seus efeitos na administracdo, politicas e jurisprudéncias do ambito publico
tenham, na ultima década e meia, obtido vultosa e crescente visibilidade ocupando variados
espacos em diferentes formas de midia e assim, popularizado o debate e acentuado a
problematizagdo em organizagdes socais publicas e privadas, nacionais e internacionais dos
mais diversos setores; aumentado vertiginosamente sua incidéncia como objeto de
investigacdo e tema de produgédo cientifica nas mais distintas areas do conhecimento, a
laicidade do Estado brasileiro ndo é nova. A separacdo entre o Estado e a Igreja ocorreu
oficialmente no Brasil em 1891, na primeira Republica com a promulgacdo da Constituicdo
da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Em seu artigo 10° a Carta Magna instituia a
proibicdo aos estados e a Unido de estabelecer, subvencionar ou impedir qualquer culto
(MIRANDA, 2016). A Constituicdo de 1891 — a primeira da Republica — foi a mais resoluta
de todas as ConstituicOes brasileiras no que concerne a garantia das liberdades religiosas e na
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supressdao da interferéncia religiosa em questbes publicas. Dentre as ConstituicGes
democréaticas promulgadas no Estado brasileiro foi a Unica que ndo reverenciou Deus em seu
predambulo; enquanto que as Constituicdes subsequentes reincorporaram alguns valores de

cooperacdo com as religides (ZYLBERSZTAIN, 2012). Conforme explica Hoffmann

O Estado laico, em sentido estrito, apresenta duas caracteristicas: a separacao
administrativa entre Estado e Igreja; e a liberdade e protecdo de crenca. A laicidade
é uma singularidade dos Estados ndo confessionais, que asseguram a separagdo entre
o Estado e a Igreja, garantindo a protecdo de crenca e as liberdades religiosas
(HOFFMANN, 2012, p. 7).

O Estado laico para além de permitir, respeitar, proteger e tratar em igualdade todas as
religibes, manifestacbes de fé, filosofias de vida e o ateismo, ndo estabelece relacbes
econdmicas, de fomento, de ensino ou outras que o envolvam na divulgacdo, estimulo,
subvencdo e ajuda financeira as entidades religiosas. Dessa forma, o Estado laico ndo concede
verbas para nenhuma acdo ou empreendimento religioso, sob pena de descumprir o principio
da igualdade de tratamento que se deve dar as religides e o principio republicano. E vedado ao
Estado laico utilizar o dinheiro pablico para o sustento de templos, acdes e eventos religiosos
(SANTOS, 2021).

Durante a ditadura militar (1964 a 1985) - periodo em que a Informante cursou o
ensino fundamental — a Igreja Catdlica vai exercer forte influéncia na educacdo publica.
Conforme elucida Borin (2018), para formatar a sociedade de acordo com os ideais do
militarismo, foi adicionado ao curriculo do primeiro e segundo graus a disciplina de Educacéo
Moral e Civica. De carater obrigatorio, o objetivo da disciplina era fortalecer o civismo no
Brasil promovendo na escola a devocdo e reveréncia aos simbolos e tradigdes nacionais;
instigando a obediéncia as leis e fomentando o desenvolvimento de um senso moral
alicercado na religiosidade cristd. Dentre os propdsitos da disciplina de Educacdo Moral e

Civica publicados no Diario Oficial da Unido (1968) o item 2.6 destaca:

[...] ressaltar a necessidade de a evolugéo nacional ser fundamentada nas tradi¢des
cristds brasileiras, dando énfase a lingua, aos simbolos nacionais, as tradicGes
culturais (inclusive o folclore), ao papel das etnias formadoras, e as biografias
sintéticas de brasileiros, ja falecidos, cuidadosamente selecionados, que se hajam
constituido modelo (sic) de virtudes morais e civicas. (DIARIO OFICIAL DA
UNIAO, 1968, p. 2856)

Nessa empreitada de formatacdo da sociedade, no que se referia as questdes
educacionais era de responsabilidade da Igreja Catdlica o ensino dos preceitos morais
objetivando a consolidacdo das forcas militares. Dessa forma, a incumbéncia eclesial na
escola era o desenvolvimento de atividades civicas-religiosas que incentivasse a formacéo de

um carater civico e moral cristdo nos estudantes (BORIN, 2018).
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A Constituicdo Federal de 1988, promulgada sob “a protecdo de Deus”, destaca
inimeros dispositivos que caracterizam a laicidade do Estado brasileiro: art. 5°, incisos VI,
VIl e VIII; art. 19 inciso I; art. 143 81 art. 150, inciso VI, alinea b; art. 210 § 1°; e art. 226 8§
2°). No entanto, as duas principais vertentes do Estado laico sdo descritas no artigo 5°, incisos
VI, VII e VIII, que consagra, na condi¢do de direito e garantia fundamental, a liberdade de
consciéncia e crenca, bem como a protecdo ao seu livre exercicio; e no artigo 19, inciso I, que
fixa a separacdo administrativa entre Estado e Igreja, vedando as relagcdes de dependéncia ou
aliancas, permitida, porém, a colaboracgéo de interesse publico, nos termos da lei (CF, 1988).

Com o fim da ditadura militar e a promulgacédo da Constituicdo Federal de 1988 que
disp0s sobre a laicidade do Estado, o ensino religioso continuou a integrar o sistema de
ensino, porém, em carater opcional. A regulacdo dessa componente curricular ocorreu em 20
dezembro de 1996 com a aprovacao da Lei de Diretrizes Bases para a educacao nacional (Lei
n® 9.394 de 20/12/1996). Conforme preconizou a referida lei, o ensino religioso ndo poderia
mais ter um carater doutrinador e deveria promover uma visdo mais ampla do ser humano.
Mas, foi em 1997 com a publicacdo da Lei n® 9.475/97, que alterou o Art. 33 da LDB, que o

Ensino Religioso passou a compreender a diversidade religiosa e cultural do pais:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacgéo
bésica do cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de
ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil,
vedadas quaisquer formas de proselitismo (Lei n® 9.475, de 22/7/1997).

Embora a legislacdo determine que o ensino religioso abranja a diversidade religiosa e
cultural brasileira e a Professora entrevistada tenha pontuado os entraves dificultadores para a
abordagem sobre religido nas aulas e, também, tenha manifestado posicionamento contrario a
laicidade do Estado por entender que o Estado laico fere sua liberdade religiosa e a cerceia do
direito de professar sua fé, a enunciacdo discursiva revela a existéncia de estratégias utilizadas
pela docente para inserir sua religiosidade nas praticas pedagdgicas, demonstradas nos

excertos de falas transcritos conforme segue:

a) hoje € bem mais dificil vocé falar em religido nas salas, nas aulas. Vocé tem que

trabalhar pelas beiradas;

b) Vocé ndo pode falar declaradamente, porque hoje tem todo esse discurso que o Estado é

laico, que a gente tem que respeitar;

c) Na Pascoa a gente até fala da ressurrei¢cdo, mas tem que falar de uma outra forma, nao
exatamente como deveria. Por que o que é tratado? E o coelhinho da Péascoa. Entdo a

gente tem que arrumar outra forma de falar..., de falar de Jesus, de falar de Deus;
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d) Eu dou um jeito de falar, de contar a historia de Cristo, da crucificacéo e da ressurei¢ao
de Jesus, que € o que a Pascoa celebra. Para as minhas atividades sobre a Pascoa eu fiz
muitos coelhinhos em EVA bem coloridos, fiz um cenario também e ficou tudo muito
bonito. Entdo tem a coelha Maria que a mée do coelhinho Jesus, tem o coelho Judas, o

Herodes e por assim vai.

e) Eu sou filha e serva de Deus, sou uma religiosa e sou professora com a graca Dele.
Entdo, como uma professora catolica praticante eu ndo posso me eximir da missdo de
passar para os alunos, para as criangas 0s ensinamentos da lgreja, os ensinamentos de
Deus. Mas, eu fago isso bem de acordo com a didéatica da educacéo infantil mesmo, bem
em conformidade com as praticas pedagdgicas adequadas para cada idade. Eu faco a
adaptacdo do conteudo e das atividades bem dentro das exigéncias e parametros da
educacdo infantil. Porque na escola eu sou professora, a gente esta |4 para ensinar,

educar, a gente ndo esta la para doutrinar ninguém.

f) Entéo, vocé tem que saber como falar, tem que saber como conversar com as criancas
sobre o cristianismo, sobre o catolicismo sem que as outras pessoas achem que voceé esta

ali impondo sua religido, a sua fé;

g) No momento que vocé demonstra aquele carinho com a crianca, aquele respeito, aquela
atencdo, aquele afeto, isso é uma maneira de ..., esse € 0 momento de vOCcé passar 0S seus
valores religiosos para a crianca também. E uma maneira de também incluir a crianca

nesse sentido da religiosidade.

A formacdo discursiva sobre influéncia e interferéncia da religiosidade no
desenvolvimento do trabalho didatico-pedagdgico na escola explicita a autodefinicdo da
Informante como sendo uma mulher religiosa e serva de Deus, praticante da fé crista catolica
apostdlica romana. Para essa andlise resgato e amplio as definicdes e discussdes sobre fé,
verdade e regime de verdades que integram a fundamentac&o tedrica desse estudo.

Enquanto a fé é o assentimento de modo incondicional de uma pressuposicao
internalizada e profundamente sentida de uma verdade que, mesmo sem evidéncias de
comprovacio é entendida como absoluta e, por isso, incontestavel. E sustentada pela irrestrita
convicgdo firmada nessa concepgdo ou na fonte de sua transmissdo (RUSSEL, 2011), ja as
verdades, estas sdo fabricadas no discurso conforme os interesses politicos, sociais e
econémicos das instancias e relacdes de poder e saber de dada sociedade em contexto e época
determinada. Constituida pelas afirmacdes que expressam esses interesses, a formacgao
discursiva obedece a regras estabelecidas historicamente e afirma verdades de um tempo. A
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pratica discursiva (repeticdo e difusdo do discurso) no decorrer do tempo — historicamente -,
naturaliza no contexto social, as vontades de verdade afirmadas no discurso. Estas
enunciacdes discursivas sao absorvidas e incorporadas pelos sujeitos e seus cotidianos de
forma que sejam entendidas como natural e inerente a natureza humana ou do mundo,
promovendo a ratificagdo dos enunciados em verdades. Essas verdades sdo inscritas em
regimes de verdade (FOUCALT, 2001b; 2013). Os regimes de verdade s&o constituidos por
discursos produzidos sob um mesmo posicionamento/direcionamento observado na cultura.
As conexdes entre os discursos e regime de verdades sdo bivalentes. Ao tempo que o discurso
¢ produzido no posicionamento/direcionamento da cultura, ele [0 discurso] produz o
posicionamento/ direcionamento na cultura. Do mesmo modo, enquanto o regime de verdades
fabrica discursos de determinado posicionamento cultural, também é fabricado por esses
discursos (FOUCALT, 2001b; 2013). Os discursos produzem verdades. As verdades sdo
produzidas e alicercadas em discursos que elaboram principios, cénones, postulados,
preceitos, ordenamentos, normas, regras, regulamentos que historicamente incidem na
producdo dos sujeitos, na determinacdo dos modos de ser e existir e na constituicdo dos
saberes que engendram as maneiras pelas quais 0s sujeitos percebem e compreendem o
mundo. Isso significa dizer que os discursos produzem verdades que determinam e regulam as
praticas socais dos sujeitos e sdo nelas, nas praticas sociais e nos efeitos que elas produzem
nos sujeitos € que as verdades sdo concretizadas (FOUCALT, 2001b; 2013).

Com o cerceamento e dificuldades encontradas pela Professora para incluir os
preceitos de sua fé religiosa no desenvolvimento do trabalho didatico pedagdgico na escola de
forma a ndo lhe causar problemas, a docente elabora e desenvolve estratégias que a
possibilitam trabalhar pedagdgica e didaticamente contetdos basicos do ensino da doutrina
religiosa do cristianismo cat6lico apost6lico romano em suas aulas. Nos excertos discursivos
selecionados podem ser observados alguns cuidados tomados pela Professora para o
desenvolvimento préatico dessa didatica pedagdgica para o ensino implicito dos pressupostos

basicos da sua religido.

As afirmagdes “Vocé ndo pode falar declaradamente”; “Entdo a gente tem que
arrumar outra forma de falar..., de falar de Jesus, de falar de Deus”,; “Vocé tem que saber
como falar, tem que saber como conversar com as criangas sobre o cristianismo, sobre o
catolicismo sem que as outras pessoas achem que vocé esta ali impondo sua religido, a sua
fé”, denotam que uma das estratégias da Professora é a forma de abordagem, é a maneira de
falar sobre o assunto. Ao mencionar que “Vocé tem que trabalhar pelas beiradas” a Docente
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indica que a abordagem sobre religido deve ser implicita. As asseveragdes “Eu dou um jeito
de falar, de contar a historia de Cristo, da crucificacdo e da ressureicdo de Jesus, que é 0
que a Péascoa celebra” e “Entdo, como uma professora catdlica praticante eu hdo posso me
eximir da missdo de passar para os alunos, para as criangas 0s ensinamentos da Igreja, 0s
ensinamentos de Deus” mostram o grau/ nivel de compromisso da Informante com a sua fé
cristd. Mesmo com o0s cerceamentos ela se sente na obrigacdo religiosa de abordar os
conteudos em conformidade com a doutrina do catolicismo, isto €, na perspectiva de Foucault
€ 0 compromisso ético para com a religido, o nivel de comprometimento religioso que a
Professora que a faz sentir-se na obrigacdo ética de propagar os ensinamentos do catolicismo
nas aulas. A Informante revela sua estratégia didatica-religiosa ao relatar sobre a organizacdo
pedagdgica das atividades, conforme pode ser observado na fala “Para as minhas atividades
sobre a Péascoa eu fiz muitos coelhinhos em EVA bem coloridos, fiz um cenario também e
ficou tudo muito bonito. Entdo tem a coelha Maria que a mae do coelhinho Jesus, tem o
coelho Judas, o Herodes e por assim vai ”; “Mas, eu faco isso bem de acordo com a didatica
da educacdo infantil mesmo, bem em conformidade com as préaticas pedagogicas adequadas
para cada idade. Eu faco a adaptacdo do conteldo e das atividades bem dentro das
exigéncias e parametros da educagédo infantil ”. A afirmagdo “ Eu sou filha e serva de Deus,
sou uma religiosa e sou professora com a graca Dele. Entdo, como uma professora catélica
praticante eu ndo posso me eximir da missdo de passar para os alunos, para as criangas 0s
ensinamentos da Igreja, os ensinamentos de Deus” conjugada com a asseveracdo “No
momento que vocé demonstra aquele carinho com a criancga, aquele respeito, aquela atencao,
aquele afeto, isso é uma maneira de ..., esse € 0 momento de vocé passar 0s seus valores
religiosos para a crianga também. E uma maneira de também incluir a crianga nesse sentido
da religiosidade” desvelam o que pode ser chamado de pedagogia do ensino religioso
implicito. A autoidentificacdo como filha e serva de Deus, religiosa e catolica praticante
demostram sua identidade forjada em conformidade com sua fé nos preceitos do cristianismo
catélico. Essa identidade marcada pela fé religiosa provoca o sentimento de compromisso
missiondrio de transmitir os ensinamentos do catolicismo, encarados como verdades
absolutas. Em consonancia com a moralidade cristd, que prega a afetuosidade para com as
criancas, seguindo as diretrizes educacionais para a educacdo infantil, didaticamente insere
nos contetidos pedagogicos os seus valores religiosos.

As interlocugdes apresentadas possibilitam inferir que a fé irrestrita da Professora nos
preceitos do cristianismo catolico, compreendidos por ela como verdades absolutas se

inscrevem em um regime de verdades historicamente construido nos discursos doutrinarios
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dos principios e dogmas do catolicismo. Esses discursos, por sua vez, pregam as verdades sob
as quais a identidade da Professora fora forjada e pelas quais seu discurso € orientado.
Constituida pelo discurso cristdo e preservando uma visdo de mundo profundamente catélica
suas praticas sociais sao determinadas e reguladas pelas verdades professadas por sua fé, o
que significa dizer que, de acordo com as teorias apresentadas nesse estudo, como efeito das
verdades cristds a que a Professora estd vinculada estd a elaboragdo de uma pedagogia da
religiosidade implicita e como concretizacdo pratica da sua fé tem-se a aplicacdo e
desenvolvimento didatico dessa pedagogia religiosidade implicita no ensino das criangas em
conformidade com as diretrizes educacionais para a educacao infantil.

A formacdo discursiva que segue trata do entendimento da Professora sobre a
“ideologia de género”.
“Olha, eu ndo sei dizer exatamente, definir em palavras o que eu entendo de ideologia de
género ndo... A igreja ainda tem certas reticéncias, embora ja tenha mudado muito, como eu
ja tinha falado antes, hoje ja sdo aceitos os homossexuais dentro da igreja. Eu ouvi ha pouco
tempo atras alguém falando que a igreja aceita 0s homossexuais, 0 que ndo aceita é a pratica
da homossexualidade. Entdo, é aceitando, ndo aceitando. E isso, em outras palavras. n&o
sei explicar em palavras, ndo sei realmente explicar em palavras nem o que a igreja diz sobre
iSs0, N0 posso te trazer esse dado, mas nem o que eu sinto. E uma coisa bem delicada esse
assunto. Até pouco tempo atrds, o que era? Era ser homossexual ou ndo. Era ser
homossexual ou hétero, ponto. Hoje tem varias denominacgdes, que eu nem sei explicar

direito o que é que tem. N&o vou te dizer por que vou falar bobagem.”

No enunciado que trata do entendimento sobre ideologia de género a Informante alega
ndo saber explicar o significado do termo. Apresenta como possibilidades a aceitacdo do
sujeito homossexual e a condenacdo da homossexualidade pela Igreja. Alega que no passado
se tratava da orientacdo sexual do sujeito - homossexual ou heterossexual - e que hoje existem
muitas denominacdes. Em que pese sua longa trajetoria na Igreja, 0s postos que ocupa, as
formagdes académicas que possui e o fato de estar cursando teologia, declarar ndo saber sobre
0 assunto causa estranhamento. Considerando os posicionamentos evidenciados no decorrer
de seu discurso, 0 que se denota é que seja qual for a dimensdo do seu entendimento, ele se
alinha as pregacdes do Catolicismo. Ideologia de género € um termo cunhado pelo Vaticano
na década de 1990 com o objetivo de reestabelecer o dominio da moralidade e manter a
influéncia social e politica da Igreja. Segundo as teorias cristds conservadoras, a ideologia de
género seria uma politica ideoldgica de esquerda que tem por objetivo destruir a familia
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natural, acabar com a sociedade e exterminar a civilizacdo. Criada pela Igreja Catdlica, mas,
com a adesdo de outras religiGes, setores e movimentos politicos reacionarios, conservadores
e fundamentalistas esse movimento se propagou pelo mundo numa cruzada contra as politicas
de direitos humanos para género e diversidade sexual sob o argumento de protecdo da familia
natural criada por Deus. Uma das estratégias desse projeto politico-religioso é dominar o
campo da educagdo e implantar seu discurso de moralidade religiosa na formatacdo dos
sujeitos escolares difundindo e sedimentando ideologicamente na construcdo social os valores
conservadores e fundamentalistas que defendem. Para tanto, operacionalizam articulagdes
para impedir e desmantelar propostas pedagdgicas centradas na inclusdo, igualdade e
equidade entre os géneros, reconhecimento das diferengas, garantia da educacdo laica e
gratuita como direito humano independentemente dos marcadores classe, raca, género,
orientacdo e identidade sexual. Para o desmantelamento dessas propostas, disseminam o
discurso de que essas acGes ameacam a liberdade de expressdo, crenga e consciéncia das
familias e, portanto, os valores morais religiosos sdo incompativeis as determinacdes
normativas de direitos humanos impostas por governo e organizagdes internacionais. Dentre
as muitas afirmac6es presentes nos discursos de aniquilacdo das pedagogias que valorizam os
direitos humanos estd a de que a ideologia de género objetiva doutrinar as criancas e
adolescentes para promover nas escolas uma liberalidade sexual imoral e promiscua, perverter
as mulheres e transformar as criangas em homossexuais. Como contraponto da falaciosa

ideologia de género defendem uma escola sem ideologia e sem género (JUNQUEIRA, 2018).

6.4 VIADO OU SANTO: O CRISITANISMO CATOLICO E PRODUCAO DA
REDENCAO PARA A BICHA PECADORA

N&o existe pecado do lado de baixo do equador,
Vamos fazer um pecado rasgado, suado, a todo vapor
(Chico Buarque. N&o existe pecado ao sul do Equador, 1973).

Sem deixar de considerar o codigo moral da conduta cristd, os posicionamentos de
Santa Barbara em relacdo as homossexualidades e seus sujeitos seguem as orientacdes do
Papa Francisco. Conforme o ordenamento da doutrina catélica na atualidade, o catolicismo
apostdlico romano ndo rejeita 0 sujeito com orientacdo homossexual, mas condena as
homossexualidades. Nesse sentido, para que 0s sujeitos das homossexualidades sejam
considerados cristdos segundo os principios e dogmas da doutrina catdlica, precisam viver em

castidade, o que significa dizer que precisam reprimir os desejos e abdicar das praticas sexuais
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e, manter uma conduta conforme o cddigo moral cristdo. Santa Barbara afirma que muitas
mudancas vém ocorrendo na Igreja Catdlica e que tais mudancas sdo resultado do
direcionamento que o Papa Francisco tem dado ao cristianismo catélico e de sua politica de
acolhimento. Como reafirmacéo das mudancas e reestruturacdo que a politica de acolhimento
de grupos e sujeitos denegados pelos cristianismos que o Pontifice vem tentando promover
na doutrina catdlica apostdlica romana, os enunciados que seguem, ao tempo que anunciam a
participacdo de alguns sujeitos historicamente recusados pela Igreja na Congregacdo,
reconhece as dificuldades e obstaculos para o rompimento das barreiras impostas pelo
preconceito, discriminacdo e marginalizacdo social dos sujeitos das homossexualidades
promovida pelo cristianismo catélico ao longo dos milénios de sua existéncia, conforme pode
ser observado nas formacdes discursivas que seguem.

“Olha, como eu tinha comecado a falar dos principios e dogmas da Igreja, as normas
doutrindrias do catolicismo sobre ndo aceitar os homossexuais, essa questdo € milenar.
Entdo, isso ai vem de tempos essas discussdes, € a igreja hoje ja vé com outros olhos, até por
causa desse nosso Papa que esta ai hoje, o Papa Francisco, ele ja vé com outros olhos, ele ja
aceita a homossexualidade, tanto que a gente vé varios, tem varios padres e tudo que a gente
vé que sdo homossexuais. Mas o que o Papa diz é que os principios da Igreja Catdlica
Apostdlica Romana ndo sdo contra o homossexual, que ndo é a questdo de ser homossexual
que é pecado, mas sim de praticar a homossexualidade, o pecado é a pratica da
homossexualidade. Entdo, essa questdo de aceitar homossexuais na Igreja ainda precisa ser
bastante trabalhada, ainda ndo é bem-vista, digamos assim, eu ndo sei dizer se é bem esse 0
termo, mas ainda existe algum certo preconceito, mesmo que diga que ja evoluiu, e evoluiu,
ao longo desses milénios que a igreja é constituida, mas ainda temos muito o que caminhar
nesse quesito. A pouco tempo atras, sei &, no século passado, século XX, homossexuais ndo
eram aceitos dentro das igrejas, se vocé era um homossexual assumido, ndo podia entrar
dentro de uma igreja, vocé era renegado por todo mundo, por todas as outras pessoas; uma
mulher que tinha um filho fora do casamento também era renegada dentro da igreja;
pessoas de segundo matriménio também, e isso tudo ja mudou bastante hoje em dia, tanto
que existem pessoas que frequentam a igreja, que sdo coordenadores, que fazem parte das
equipes da igreja, que sdo de segundo matriménio, que tém mulheres que criam seus filhos
sozinhas e frequentam a igreja, coisas que, digamos, a 50 anos atras ndo eram aceitas.
Entdo, é caminhando de passinhos de formiguinha, mas que a gente vai caminhando e
caminhando, e talvez ndo seja na minha vida, talvez eu ainda néo veja uma evolugdo maior,

mas talvez os meus netos, os meus filhos, isso aconteca um pouco melhor ”.
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O enunciado evidencia que a entrevistada segue a orientacdo do Papa entendendo que
a identidade homossexual ndo torna o sujeito um pecador, mas sim a pratica da
homossexualidade, ou seja, experienciar os desejos inerentes a sua identidade é que o torna
pecador. Conforme as preconizacgdes do Papa, para ser acolhido pela Igreja Catolica o sujeito
deve manter uma vida casta. Dessa forma, o acolhimento néo ferird o codigo moral instituido
pelo cristianismo para a regulacdo e controle das condutas dos seus fiéis que condena a
homossexualidade como um pecado contra Deus.

O cerne da enunciacdo € a politica episcopal que o Papa Francisco vem tentando
implantar no catolicismo apostélico romano que tem por objetivo acolher os sujeitos das
homossexualidades nas comunidades de fiéis da Igreja e deslocar o julgamento e condenacédo
do pecado para as praticas homossexuais. Dessa maneira, é concedido ao sujeito o perddo, no
entanto a chance de redencéo € vinculada a imposicéo € a aceitacdo de uma vida em “’vicio de
castidade” e supressdo dos desejos homossexuais para libertar-se do pecado da
homossexualidade. Essa politica de acolhimento requer mudancas no entendimento dos fiéis
em relacdo as determinac@es do codigo moral cristdo. A moralidade cristd é fundamentada na
boa vontade que tem Deus de conceder a cada ser humano uma centelha divina — denominada
nos dogmas doutrindrios dos cristianismos de alma — e no plano divino tracado
individualmente para a existéncia de cada um dos homens e para cada uma das mulheres que
habitam a Terra. Feito do barro, animado pelo sopro de Deus, preenchido pela centelha divina
concedida, a esséncia do ser humano espelha a imagem e semelhanca do Criador (RIBEIRO,
1995). Manter uma existéncia calcada nos principios cristdos mantendo a retiddo da conduta
de acordo com o codigo moral e o cumprimento dos designios tragados no plano divino para
si garante ao fiel a salvacdo da alma e morada eterna no reino do céu ap6s a morte. Os
principios e dogmas da doutrina catdlica sdo alicercados no plano divino do cristianismo para
a humanidade. Em consonéncia com as discussdes apresentadas na fundamentacéo do estudo,
principios, conforme elucida Reale (1986), sdo verdades fundantes que alicercam e validam
um conjunto de juizos que por sua vez, sdo organizados e classificados num ordenamento de
conceitos que dizem respeito a determinado grupo, comportamento ou fato social. Essas
verdades e juizos estruturais, construidas histérica e socialmente vdo embasar e respaldar a
concepgdo, criacdo e desenvolvimento dos valores. S&o premissas universais que vao
estabelecer e instituir as normas e regras primordiais concernentes a humanidade. Na
definicdo do autor, os valores sdo caracterizados pela individuagdo do sujeito, operando na
regulacdo individualizada da visdo de mundo e comportamento social (REALE, 1986). Ja a

moral, de acordo com Foucault, se constitui em um conjunto de regras e valores que vao atuar
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na regulacdo e controle das condutas dos sujeitos. Vivemos sob a égide de uma moral social
forjada nos principios do cristianismo, o que significa dizer que a regulacdo e controle das
condutas dos sujeitos é operada por uma moral cristd que atua, tanto no ambito social quanto
no individual, na fiscalizacdo do cumprimento dos designios divinos para a garantia da
salvacédo da alma. Dessa forma, a moralidade cristd definiu e impds o conjunto de regras que
regem as condutas de comportamentos nas sociedades ocidentais. Para que a moral funcione
como um dispositivo de controle na producéo de corpos docilizados e obedientes aos dogmas
doutrinarios cristdos, o conjunto de regras de conduta foi nomeado de co6digo moral.
Entendido coma a expressdo da vontade de deus, o codigo moral impGe as condutas dos
sujeitos proibicOes, interdi¢Oes, preceitua os modos de ser e existir no mundo e, dessa forma,
determina o comportamento social (FOUCAULT, 2001a; 2006; 2014).

As falas de Santa Barbara demonstram que sua vida é regida por sua fé catolica. Por
conseguinte, mantém-se fiel aos dogmas doutrindrios do cristianismo cat6lico tentando
preservar sua conduta — visdo de mundo e ag¢les — sedimentada no codigo moral da religido.
Nesse sentido, as orientaces do Papa proferidas em seus discursos direcionam seus
posicionamentos diante de toda e qualquer questdo. No que tange as homossexualidades, em
muitos momentos durante a entrevista fica explicito sua discordancia e condenacdo moral da
conduta homossexual por entender que as homossexualidades fogem aos propdsitos de Deus,
porém, como religiosa que acredita no mandamento divino de amar ao préximo, sente-se no
compromisso cristdo de apiedar-se do sujeito e, seguindo as orientacdes do Papa Francisco,
defende o acolhimento desse sujeito pela Igreja condicionado a manutencdo de uma vida em
castidade. A orientacdo de acolhimento ¢é afirmada diversas vezes em suas enunciagdes como

forma de acentuar as mudancas que o Papa vem fazendo na Igreja Catolica.

“Mas é aquilo, a igreja ainda tem muito que caminhar ainda, tem muito que melhorar. E
esse nosso Papa, que Deus ajude, que ele ainda dure mais cem anos, porque ele é uma pessoa
abengoada, quando ele diz, quando ele disse 14, que as maes solteiras sempre foram muito
pre-julgadas na igreja, sempre foram muito discriminadas, e ele sempre, e ele disse que néo
existem maes solteiras, existem mades. Entdo, isso ai para mim, até hoje eu falo essa frase
dele e me arrepio. E ele ndo discrimina os homossexuais, ele diz que a gente tem que acolher
essas pessoas para dentro da igreja e ndo as expulsar. Entdo, ele € uma pessoa, um ser

iluminado, e eu tenho certeza de que ele ainda vai abrir muitos horizontes dentro da igreja”.

“Assim, a visdo da igreja, como eu ja tinha comentado, ela vem mudando ao longo dos anos.

Claro, ébvio, ndo tem a mentalidade de apedrejar uma pessoa no meio da rua, pelo menos
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ndo nds aqui no Brasil, embora a gente saiba que ainda tem culturas que ainda exista isso.
Em questéo de orientacdes da igreja quanto ao homossexualismo, orientacdo sexual, segundo
matrimonio, ja vem mudando e ja esta sendo aceito mais, inclusive, que os coordenadores
aqui da minha pardquia, da minha comunidade, o senhor € de segundo matrimdnio, a

coordenadora é a segunda esposa dele, ele tem filho do outro casamento .

Como uma mulher religiosa, de fé inabalavel, catolica praticante e com cargos na
Igreja, a Professora entrevistada é admiradora declarada do sumo pontifice do catolicismo
apostolico romano, o Papa Francisco. A Informante mantém expectativas de grandes reformas
na Igreja Catdlica durante esse papado. Seu discurso é permeado por enunciagdes elogiosas
ao lider méximo de sua religido e a ele atribui todas as mudancgas que ocorreram e quem vem
ocorrendo na Igreja. Se autodefine como uma religiosa catdlica progressista como o Papa.
Anuncia por algumas vezes e em diferentes momentos de suas falas a posicdo do “Santo
Padre” em relacdo as homossexualidades e seus sujeitos, como pode ser observado nos

excertos selecionados.

O Papa Francisco, ele ja vé com outros olhos, ele ja aceita a homossexualidade (...) Mas o
que o Papa diz é que os principios da Igreja Catdlica Apostolica Romana nédo sédo contra o
homossexual, que ndo € a questdo de ser homossexual que é pecado, mas sim de praticar a
homossexualidade, o pecado é a préatica da homossexualidade.

E esse nosso Papa, que Deus ajude, que ele ainda dure mais cem anos, porque ele é uma
pessoa abengoada (...) E ele ndo discrimina os homossexuais, ele diz que a gente tem que

acolher essas pessoas para dentro da igreja e ndo as expulsar.

A visdo da igreja, como eu ja tinha comentado, ela vem mudando ao longo dos anos. (...) Em
questdo de orientacdes da igreja quanto ao homossexualismo, orientagéo sexual, (...) ja vem

mudando e ja esta sendo aceito mais.

Os excertos de falas informam que a visdo da religido catdlica esta mudando, que o
Papa Francisco aceita os sujeitos das homossexualidades e orienta as congregagdes ao
acolhimento desses sujeitos em suas Igrejas. No entanto, essa politica de acolhimento
religioso que o Pontifice esta tentando implantar, ndo promove o reconhecimento dos sujeitos
das homossexualidades como sujeitos de direitos em igualdade, ndo retira das
homossexualidades o diploma historicamente imposto de pecado capital contra a vontade
divina. Conforme o posicionamento papal, depois de acolhido para que o sujeito avente a

possibilidade do perddo do pecado que a ele foi imputado desde o surgimento da doutrina
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cristd, isto €, a mais e dois milénios, para ser perdoado [pelo pecado que ndo cometeu] tem
que viver na castidade e deve ajustar sua conduta em conformidade com os ordenamentos do
Catecismo da Igreja Catdlica (CIC). O CIC é o livro onde estdo dispostos os ordenamentos
vigentes no catolicismo. A recusa em aceitar a homossexualidade e o ato de sentencia-la como

pecado grave é descrita no paragrafo 2357 do ordenamento:

A homossexualidade designa as relagdes entre homens ou mulheres, que
experimentam uma atracdo sexual exclusiva ou predominante para pessoas do
mesmo sexo. Tem-se revestido de formas muito variadas, através dos séculos e das
culturas. A sua génese psiquica continua em grande parte por explicar. Apoiando-se
na Sagrada Escritura, que 0s apresenta como depravacgdes graves (103) a
Tradicdo sempre declarou atos de homossexualidade sdo intrinsecamente
desordenados (104). Sao contrarios a lei natural, fecham o ato sexual ao dom da
vida, ndo procedem duma verdadeira complementaridade afetiva sexual, ndo
podem, em caso algum, ser aprovados (CIC; §2357).

Conforme informacgdes no blog da Revista Fé Brasil do grupo doutrinério da Igreja
Catdlica denominado de  Templarios de Maria, a Igreja Cat6lica acolhe as pessoas que
tiveram ou tém “problemas de préticas homossexuais”, mas mostra a gravidade deste erro e
chama “seus filhos a conversao porgue isto contradiz diretamente a lei de Deus e a dignidade
da esséncia do ser cristdo. Para merecer o perdao a pessoa homossexual deve viver por toda a
existéncia terrena em “vicio de castidade” e lutar para obedecer aos outros mandamentos da
Igreja, confessando-se com frequéncia conforme orienta a Santa Igreja, e, assim ele se tornara
um cristdo quanto qualquer fiel e estara no rumo certo para o caminho do Céu. Viver em
castidade é a condicdo imposta para a remissdo do “pecado” da homossexualidade e esta
disposta nos ordenamentos do CIC no paragrafo 2359.

As pessoas homossexuais sdo chamadas a castidade. Pelas virtudes do
autodominio, educadoras da liberdade interior, e, as vezes, pelo apoio duma
amizade desinteressada, pela oracdo e pela gragca sacramental, podem e
devem aproximar-se, gradual e resolutamente, da perfeicdo cristd. (CIC;
§2359)

No ordenamento de Catequese da Igreja Catdlica a homossexualidade esta colocada
entre os quatro pecados mais graves contra a castidade. “Entre os pecados gravemente
contrarios a castidade, devem citar-se: a masturbacdo, a fornicacdo, a pornografia e as
praticas homossexuais” (CIC, §2396). Alem de estar entre 0os pecados contra a castidade, a
homossexualidade ¢ um dos pecados que bradam ao Céu e pedem vinganca a Deus que
também sdo quatro:

1. Homicidio voluntario;

2. Pecado impuro contra a natureza — atos homossexuais, bestialidades, sexo anal

ou oral mesmo que hetero;
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3. Opresséo de 6rfédos e vilvas;
4. Na&o pagar o salario a quem trabalha.

Esta categoria de quatro pecados graves é formada por pecados que provocam a ira de
Deus de uma forma que néo € atribuida sua ira divina contra muitos outros pecados, e porque
a Sagrada Escritura fala deles como uma classe a parte e como um clamor pela vinganca de
Deus. Nos quatro pecados acima mencionados, a ofensa é diretamente feita contra a natureza
e contra os instintos naturais e, assim, contra a ordem que Deus estabeleceu para o0 mundo.
Conforme a doutrina cristd estes pecados levam a destruicdo da raca humana. Encontram-se
claras adverténcias na Sagrada Escritura que colocam estes quatro pecados numa classe a
parte e para serem considerados crimes hediondos.

Como é destacado no arrazoado, o cristianismo cat6lico ndo apenas condena as
homossexualidades ao estigma de pecado, mas duplica essa condenacdo ao aloca-las em duas
categorias de pecados considerados graves que atentam contra aos designios divinos,
diretamente a Deus e a natureza que levam a destruicdo da raca humana. Em que pese toda a
gravidade anunciada e todas as doutrinas cristés de virtudes e pecados, 0 exame das questdes
observadas e pontuadas desvelam em termos objetivos que a politica de acolhimento religioso
proposta pelo Papa impde ao sujeito homossexual acolhido apenas uma possibilidade de
experienciar o doutrinamento catolico cristdo pois, se apenas a frequentar a igreja, porém,
ndo manter-se em castidade, o que significa continuar a carregar a macula do rétulo de
sujeito do pecado e da degradacdo moral promovendo a inferiorizacdo e marginalizacdo na
comunidade cristd e, dessa forma legitimando-se como sujeito imoral e indigno,
caracteristicas historicamente atribuidas a sua identidade, logo, ndo podera participar das
atividades da igreja. Portanto, sé existe a possibilidade de participar da comunidade se atender
as imposicgdes e exigéncias da Igreja mantendo sua conduta em consonéancia com o cddigo
moral cristdo, o que implica viver em vicio de castidade, abdicar de relacGes pessoais e outros
afetos ligados a sua identidade homossexual, reconfigurar e adequar estilo, gostos e
preferéncias de acordo com a moralidade cristad catolica e com isso promover 0 apagamento
da identidade e a anulacdo de si enquanto sujeito. No entanto, o apagamento da identidade nédo
garante o fim da estigmatizacdo do sujeito, posto que estard subjugado a constante suspeita
sendo entendido como aquele que precisa estar sob ininterrupta vigilancia para nao incorrer
no desvio da conduta. Assim, a renincia de sua identidade homossexual e a ado¢do de uma
vida em castidade ndo garantem a promocao da valorizacdo e reconhecimento social desse

individuo que sem identidade, perde o status de sujeito. Essa politica proposta pelo lider
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catélico ndo expurga dos fieis o preconceito e a discriminacdo alicercada por mais de dois
milénios na doutrina cristd, como pode ser observado nos relatos da Professora sobre o
conservadorismo dos fiéis e dos mandamentos da doutrina. Portanto, o acolhimento religioso
pretendido pelo catolicismo se configura como homofobia religiosa, conforme os estudos
apresentados na fundamentagéo dessa investigagéo.

A homofobia religiosa em qualquer segmento do cristianismo toma como verdade
irrefutavel a homossexualidade como pecado contra os designios de Deus. Sua atuacdo nos
ambientes religiosos se da por meio de discursos que degredam, desqualificam, inferiorizam e
marginalizam os sujeitos das homossexualidades ao tempo que promovem, litdrgica e
exacerbadamente a heterossexualidade compulséria. Nos dominios da religiosidade difundem
e submetem os sujeitos homossexuais as praticas regulatdrias de conduta. Sua aplicacao se da
pelo acometimento de violéncias homofdbico-religiosas que sofrem variacdes a depender do
ambiente onde sdo operadas, se no espaco publico ou no privado (NATIVIDADE E
OLIVEIRA, 2009a; 2009b).

Uma das variaveis da homofobia em que a politica catélica de acolhimento aos
sujeitos homossexuais pode ser caracterizada é a homofobia religiosa cordial. A
operacionalizacdo da homofobia religiosa cordial ndo requer métodos de exclusdo e
segregacdo, ao contrario disso, apresenta-se de forma afetuosa e prestativa para cooptar 0s
sujeitos homossexuais para Igreja dispondo-o junto de cristdos que ocupam espacos de
destague e respeito na congregacdo e estabelecendo dessa forma, uma relacdo dispare onde a
identidade homossexual € assujeitada publicamente a superioridade moral dos fié€is
(FERNANDES, 2008). Essa convivéncia de dissonancia moral atende a dois propdsitos: 1)
eleva a superioridade moral e o destaque do cristdo que é lido pela comunidade de fiéis como
benevolente, misericordioso, piedoso e indulgente que no cumprimento dos preceitos cristaos
coloca sua superioridade moral a servico do acolhimento do renegado imoral. Nessa
modalidade de homofobia religiosa, frases de efeito sdo utilizadas para alcancar maior
visibilidade a bondade crista de suas a¢des, como por exemplo, frases enunciadas pelo Papa
Francisco “a gente tem que acolher essas pessoas para dentro da igreja e ndo as expulsar”
(2023); “se uma pessoa € gay, busca Deus e tem boa vontade, quem sou eu para julgar?”
(2020). Tais frases enunciadas pelo Papa séo repetidas pelos fiéis que, como a Professora
entrevistada, sdo adeptos a politica de acolhimento; 2) de forma sutil e continuada acentua a
inferiorizacdo moral do sujeito homossexual, refor¢a na congregacdo de fiéis o estigma do
pecado da homossexualidade, aumenta a regulacdo da conduta homossexual, é um dispositivo

condicionante para a internalizacdo da homofobia pelo proprio sujeito homossexual, pode
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provocar ou reforcar no sujeito homossexual o sentimento de que a sua existéncia é um erro —
recorrente causa de tentativas de suicidios de sujeitos homossexuais.

Outra varavel na qual essa politica catolica de acolhimento se encaixa é homofobia
religiosa pastoral. Esta modalidade opera na insercéo dos sujeitos das homossexualidades nas
congregacgdes cristds com o propésito de “acolher para curar/salvar”. Integra o sujeito
homossexual nas atividades da igreja com a intencdo de remeté-lo a programas religiosos de
restauracdo moral e libertacdo da homossexualidade. Além de causar a inferiorizacdo e
assujeitamento moral, submetem o sujeito programas de “restauracdo” da heterossexualidade
por meio da realizagdo de “exorcismos”, cura e variados tipos de terapias. Os discursos
religiosos da homofobia pastoral sdo proferidos em todas as religiosidades cristas e veiculados
nos sistemas de comunicacao e midias sociais. Sdo propagados nos grupos pastorais e grupos
religiosos criados na internet especificamente para prestar ajuda as pessoas que buscam a cura
da homossexualidade. Os discursos de acolhimento sdo estratégias para submeter os sujeitos
das homossexualidades aos programas de libertagdo a homossexualidade. A homofobia
pastoral é a promotora da “cura gay” (NATIVIDADE E OLIVEIRA, 2009a; 2009b). Embora
a politica de acolhimento do Papa ndo seja direcionada a “restaurar” a heterossexualidade
compulsoria, ela tem como objetivo a anulacdo da identidade homossexual do sujeito o que,
ao fim e ao cabo, faz com que os propoésitos da politica catdlica e das terapias de
“reconversdo” sejam os mesmos, ou seja, o apagamento e supressdo das homossexualidades.

A homofobia religiosa ndo se limita aos ambitos dos templos e espacos de
desenvolvimento das atividades religiosas e celebracdes litirgicas. Promovidos com e nas
plataformas de tecnologias de comunicagdo — redes de tv, radios, internet, etc. - os discursos
dos cristianismos — catolicos e protestantes — que constituem a homofobia religiosa rompem
as barreiras das congregacdes, tomam o0s espacos publicos e ganham grande alcance
ultrapassando fronteiras nacionais e até continentais. Adentram nas mais variadas
organizagOes dos mais diversos setores da sociedade e dessa forma, garantem sua propagacéo
e reproducdo nos campos prescritivos e de regulagéo social como educacéo, politica, justica e
tantas outras instancias da coletividade. Com isso, difundem e reforcam ideologicamente a
convicgdo cristd de que a identidade homossexual é um pecado contra Deus, € ofensa a
criagdo divina da humanidade. Ao emitirem seus julgamentos tendenciosos fundamentados
em interpretacdes literais dos textos biblicos, ndo apenas desqualificam, degradam,
inferiorizam e marginalizam esses sujeitos mas, também, validam, legitimam e, sobretudo,
promovem e autorizam toda a sorte de violéncias a que as homossexualidade estdo sujeitas no

contexto social. Dito isso, a homofobia religiosa pode ser compreendida como aparato de
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estratégias ideoldgico-discursivas dentro de um regime de verdades calcado no
conservadorismo fundamentalista cristdo cujas praticas sociais se concretizam na viabilizag&o,
fomento e efetivacdo de acBes que visem o exterminio social das identidades homossexuais
tendo como possibilidades de métodos de realizagdo: a) apagamento da identidade
homossexual pela manutencdo da castidade do sujeito; b) terapias de libertacéo, reconversao e
“restauracdo” da heterossexualidade compulséria realizadas pela congregacdo religiosa
(exorcismos, eletrochoques, tratamento medicamentoso, flagelos fisicos e psiquicos.); c)
internacdo em centros cristdos educativos especializado em reorientacdo sexual; d) promocéo
da violéncia contra as homossexualidades para o aniquilamento de seus corpos.

A andlise das enunciagdes discursivas da Entrevistada e dos discursos do Papa sobre a
politica de acolhimento dos sujeitos homossexuais pela Igreja Catolica permite caracterizar tal
politica como politica de promoc¢do da homofobia religiosa, que, de maneira sutil, encoberta
por pretensdes de bondade e misericordia, insere-se nos discursos de docentes catdlicos
conforme é possivel observar na formacdo discursiva de Santa Barbara. Posicionar-se em
conformidade com os preceitos catolicos diante de todas as situacfes e nos diversos espacos
em que transita faz parte da conduta cristd da Informante, como pode ser evidenciado no
proximo enunciado discursivo onde relata sobre as dificuldades impostas pelo
conservadorismo dos fiéis no que tange ao acolhimento dos sujeitos das homossexualidades
em sua paroquia.

“Aqui na comunidade mesmo tinha um rapaz, um menino, que ele estava, ele era bem ativo
ali na comunidade, ele era, devia ter uns 12 anos, 13 anos, assim, entéo ele era bem ativo,
participava da catequese, e ele comecgou a participar do grupo de jovens e tal, ai a gente fez
uma festa para ele, surpresa, de aniversario, ele fez 15 anos, né? Os pais dele ndo eram
religiosos, os pais dele ndo eram da igreja, entdo ele tinha aquele contra em casa, porgue ele
frequentava a igreja, e depois ele, acho que até entdo ele ndo se aceitava, ele entdo ndo se
definia como gay, porque ele ndo se aceitava também, mas quando ele comecou a se perceber
e a se aceitar, a igreja comecou a renegar ele. O pessoal aqui da comunidade comegou a
escantear ele, e ele comegou a se sentir escanteado, e ai eu ouvi discursos 14, “ah, porque o
‘Jodozinho’ ... o ‘Jodozinho’ se afastou, ele estd se perdendo no caminho ...” e entdo eu
respondi: “Se perdendo como, gente?”. Eu cansei de defender ele 1a. N&o é porque eu estou
falando aqui com vocé, mas € porque € verdade mesmo, Eu perguntei: “Se perdendo como?”
e me responderam “Ah, mas tu ndo viu, ‘Santa Béarbara’, olha as postagens dele no
Facebook, olha as coisas que ele bota no Facebook”. Entdo eu disse: “Se ele esta se

perdendo é porque vocés deixaram ele se perder, vocés comecaram a escantear ele e a
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renegar ele porque vocés perceberam que ele era gay, e isso eu jé tinha notado desde que
ele tinha 14 oito anos, nove anos quando ele frequentava aqui, mas para mim ele sempre foi
uma crianca, eu nunca olhei para ele como gay, e quando vocés comecaram a olhar para
ele como gay foi onde ele comecou a se afastar ”._ Entdo aqui ele ndo veio mais na minha
comunidade, ele nunca mais veio, mas na paroquia da outra comunidade ele vai ainda nos
domingos, mas ele senta I no fundo, quando termina a missa ele vai embora para ninguém
falar com ele, entdo eu ja tentei chamar ele, conversar com ele, para dizer para ele que ele
ndo precisa se afastar das pessoas, que ele fique ao lado daqueles que aceitam ele, mas
ndo € a igreja que estd renegando ele, porque tem muita gente na igreja que sente falta
dele, mas ele se afastou por algumas pessoas, que a gente nota isso, entdo, hoje em dia néo
sao sO os dogmas gerais da igreja, sdo as pessoas, porque tem as pessoas que frequentam a
igreja, que seguem os dogmas da igreja, mas nao tao a risca [conforme manda a doutrina],
e que aceitam 0 outro como o outro €, mas tem aqueles que as vezes nem estdo seguindo as

regras, os dogmas da igreja como deveriam e olham para o outro preconceituosamente .

O enunciado evidencia o preconceito e a discriminacdo presentes na congregacao.
Embora as falas enfatizem as mudancas que vém ocorrendo e as orientagdes da politica de
acolhimento do Papa Franscisco, a aceitacdo dos sujeitos das homossexualidades na Igreja
Catodlica ainda esta longe de ser alcancada. O arrazoado apresenta o relato de violéncia
homofobica cometida contra um jovem homossexual que participava das atividades da Igreja.
Na descricdo do processo de exclusdo sdo evidenciadas as falas de julgamento moral e
controle e reprovacdo da conduta do rapaz proferidas por fiéis da igreja. O excerto discursivo
de um lado pontua a rejeicdo, estigmatizacdo e exclusdo do rapaz promovida por fi€is da
congregacao e de outra afirma que a Igreja ndo o rejeita e o exclui e sim as pessoas [fiéis
preconceituosos participantes das atividades paroquiais], mas o que € a Igreja sendo as
pessoas que a compdem? Conforme as escrituras biblicas Igreja é o conjunto de fiéis unidos
pela mesma fé e que celebram as mesmas doutrinas religiosas (Ef.1:22; BIBLIA, 1980).

Os posicionamentos da Professora entrevistada sdo de acolhimento e defesa, no
entanto, essa postura é passivel de questionamento se observado o trecho que em seu discurso
faz a seguinte mencdo: “Se ele esta se perdendo é porque vocés deixaram ele se perder,
vocés comecaram a escantear ele e a renegar ele porque vocés perceberam que ele era gay,
e isso eu ja tinha notado desde que ele tinha Ia oito anos, nove anos quando ele frequentava
aqui, mas para mim ele sempre foi uma crianga, eu nunca olhei para ele como gay, e

guando vocés comecaram a olhar para ele como gay foi onde ele comecou a se afastar”, O
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excerto discursivo expde os posicionamentos de julgamento moral da conduta homossexual
presentes na fala da Informante ao mencionar que o rapaz esta se perdendo e ao afirmar que
ela nunca olhou para ele como gay. Na compreensdo dos fiéis e, também da Entrevistada,
experienciar a vida na condicdo homossexual é perder-se, é desviar do que € correto, logo,
perceber a identidade homossexual do rapaz, mas, ndo olhar para ele como gay é néo
reconhecer sua identidade.

O tratamento homofdbico da comunidade de fiéis dispensado ao jovem estd em
conformidade com o que prega as doutrinas do cristianismo catolico como afirmam
importantes estudos sobre o assunto. Borrillo (2015) afirma que a homofobia tem sua origem
nos dogmas judaico-cristdos e ao declarar a homossexualidade como um pecado capital, isto
é, como um dos pecados mais graves contra Deus, determinou a forma como os sujeitos das
homossexualidades devem ser tratados na sociedade. O cristianismo, segundo o autor, é
responsavel pela inferiorizacdo e as desqualificacdo social desses sujeitos promovendo o
preconceito e discriminacdo homofébica. No ano 533 do calendério cristdo, durante o governo
do Imperador Justiniano, a Igreja Catdlica decretou uma lei de exterminio da
homossexualidade legalizando a perseguicéo, castracdo e morte na fogueira como punicéo aos
homossexuais (FLEURY; TORRES, 2011). No cristianismo a homossexualidade é
condenada como pecado capital contra Deus nas doutrinas de Sdo Paulo, Santo Agostinho e
Sao Tomaz de Aquino (REIS, 2015). Ao decretar a heterossexualidade como a Unica forma de
experienciar a sexualidade, o cristianismo instituem as homossexualidades como praticas
nocivas aos individuos e a sociedade e declara 0s seus sujeitos como contraventores da
vontade divina (MAFRA, 2015). Essas formulacdes cristas sobre as homossexualidades, ainda
hoje perduram entre os fiéis (SANTOS, 2021). Embora o Papa Francisco gere expectativas de
grandes mudancas nos direcionamentos da Igreja Catélica Apostélica Romana e, mesmo que
venha orientando as congregacdes catolicas ao acolhimento de sujeitos homossexuais que se
predispuserem em nome da fé a manutencdo de uma vida casta, sua afirmacdo em relacéo as
homossexualidades é de que “Deus ndo pode abencoar o pecado” (BALLOUSSIER,;
BOLDRIN, 2021).
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7. A CONSTIUICAO DOS SUJEITOS DAS HOMOSSEXUALIDADES NO
DISCURSO DE DOCENTE DE FE CATOLICA CRISTA - OBJETIVOS,
PROBLEMA E CONSIDERACOES FINAIS

Eu sou introvertido até no futebol

Isso tudo néo faz sentido,E ndo é meu esse baby doll

Telma, eu ndo sou gay, o que falam de mim sdo calUnias, meu bem, eu parei
(Ney Matogrosso. Calunias. 1983).

Neste capitulo sdo respondidos os objetivos especificos, o objetivo geral, a/o

problema/pergunta de pesquisa e apresentadas as consideraces finais do estudo.
7.1 OBJETIVOS ESPECIFICOS

I.  Identificar e caracterizar o processo de construcéo das interlocucdes de docentes que
professam e praticam fé religiosa crista cat6lica sobre género e diversidade sexual na
escola, considerando suas experiéncias pessoais, profissionais e a religiosidade

As interlocucdes da Professora catolica sobre género evidenciam que ela percebe a
desigualdade de género presente na sociedade, destacam que considera injusta a diviséo
sexual do trabalho e que se manifesta contraria a regulacdo de género diante das situacGes que
presencia na escola, defende a liberdade das criancas na escolha dos brinquedos se
posicionando contrariamente as professoras que insistem na divisdo binaria dos papéis sociais
de género e afirma que este € um assunto que precisa ser discutido na escola. Essas mesmas
posicdes interlocutdrias sdo evidenciadas nos relatos sobre as diferencas de tratamento que
historicamente a Igreja Catolica dispensou a homens e mulheres, onde aos homens séo
concedidos direitos que sdo negados as mulheres. A andlise de suas interlocucfes sobre
género permite afirmar que a Professora defende a equidade entre os géneros.

Quanto a diversidade sexual, suas interlocucbes sdo reflexivas, no entanto ndo se
caracterizam como defesa da livre expressdo e exercicio das identidades homossexuais.
Relata as violéncias homofobicas ocorridas na escola com comiseragcdo, no entanto, nao
menciona ter proferido qualquer palavra em defesa dos colegas homossexuais. A fé religiosa
surte grande influéncia nos seus posicionamentos em relagdo aos sujeitos das
homossexualidades, uma vez que os dogmas do catolicismo pregam que a homossexualidade
é um pecado grave contra deus. As interlocucGes que descrevem a homofobia na escola e os
efeitos que surtiu nas vitimas, em especial na professora com quem Santa Barbara trabalhou,

sdo de consternagdo e compadecimento, mas, ndo sdo de defesa. Se de uma parte ndo ha
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interlocugdes que denunciem sua participagdo no cometimento das violéncias homofobicas na
escola, de outra parte também ndo existem interlocucdes que demonstrem ter defendido os
colegas homossexuais. A andlise possibilita assegurar que a religiosidade da Professora incide
sobre seus posicionamentos de maneira que a construcdo das interlocucdes sobre diversidade
sexual na escola sdo permeadas pela compaixdao religiosa, ou seja, se compadece, acolhe, mas
né&o defende, o que demonstra a rejeicao e preconceito contra as homossexualidades.

Il.  Examinar como as diretrizes das politicas educacionais sobre as teméticas de género
e sexualidades sédo contempladas nos posicionamentos e discursos de docentes que
professam e praticam fé religiosa crista catolica

Os posicionamentos da Professora concernentes as diretrizes das politicas
educacionais pressentes em seu discurso seguem as orientagdes dos discursos do catolicismo.
Em conformidade com o posicionamento do Papa, a Professora defende que a
responsabilidade da educacdo sexual e para a sexualidade é primeiramente da familia sendo
que a responsabilidade da escola viria em segundo plano para complementar a educacdo dada
pelos pais. Em suas interlocugdes trata somente da educacdo sexual a partir de uma
abordagem bioldgica discorrendo sobre a curiosidade das criancas sobre as diferencas
biolégicas entre os corpos masculinos e femininos e a préatica sexual [heteronormativa]
desconsiderando as questBes relativas a educacdo para as sexualidades. Nesse sentido, tais
interlocugdes se aproximam dos discursos fundamentalistas que defendem o cerceamento das
discussOes das tematicas das sexualidades na escola. Essa aproximacao também € evidenciada
em seus posicionamentos sobre a retirada das tematicas de género e diversidade sexual do
PNE e da BNCC. Embora a Professora se declare contra a exclusdo dos temas nos
documentos oficiais que direcionam a Educacéo brasileira, defende em suas interlocugdes que
as discussdes sobre género e sexualidades devem ser inseridas na escola levando em
consideracdo o direito das familias a educacdo dos filhos conforme seus valores religiosos e
que o conteudo a ser trabalhado, bem como a regulacéo de sua aplicacdo sejam previstos em
lei. Se posiciona contra a laicidade do Estado entendendo que sua liberdade de expresséo
religiosa é cerceada. Embora seja professora de literatura infantil, insere em seus conteidos o
ensino das doutrinas catolicas, fato que demonstra ser adepta a uma educagdo guiada por
dogmas religiosos. Quanto a ideologia de género afirma que se trata das diferentes expressoes
das sexualidades na atualidade e que a Igreja Catdlica tem muitas reticéncias sobre o assunto.

Alega desconhecimento do tema e evita discorrer sobre a questao.
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As interlocucGes da Professora cat6lica demonstram que em relagdo as diretrizes das
politicas educacionais seu discurso se alinha aos discursos ideoldgicos religiosos propagados
por correntes de pensamentos conservadoras fundamentalistas que defendem e atuam na
producdo de uma politica educacional sedimentada na moralidade crista heterossexista que

determine e regule os contetidos escolares.

I11.  Analisar a influéncia da fé religiosa nas acep¢6es sobre género, homossexualidades,
homofobia, machismo, desigualdade de género nos discursos de docentes que que
professam e praticam fé religiosa catolica crista

O discurso da Professora certifica que seus posicionamentos séo direcionados em
conformidade com as determinacbes dos dogmas doutrinarios do cristianismo catolico. As
enunciacBes discursivas sobre género, no que tange as desigualdades ou a regulacdo dos
papéis sociais, apresentam a defesa pela igualdade e pelo fim da hierarquizagdo dos géneros
no espaco publico, no entanto no &mbito privado concede mais direito ao filho do que a filha
sob a alegacdo machista de que o filho € homem. Os enunciados que tratam de suas posicoes
sobre as politicas educacionais de género e diversidade sexual estdo em consonancia com 0s
discursos conservadores fundamentalistas que defendem a regulacgéo e controle dos contetidos
escolares e de uma educacdo heterossexista sedimentada na moralidade cristd. Quanto as
ocorréncias de violéncias homofébicas na escola, seus posicionamentos sdo totalmente
alinhados aos preceitos religiosos. Se sensibiliza, se compadece, mas ndo defende. Na analise
das enunciacgdes discursivas proferidas sobre as homossexualidades foi possivel identificar
que de forma sutil e revestida de bondade, misericordia e compaixao Santa Barbara manifesta
0 seu preconceito e condenacdo moral da conduta dos sujeitos das homossexualidades
fundada na crenca de que as identidades homossexuais atentam contra deus e a natureza
humana por desviarem do plano divino tragado para a humanidade. Portanto, o discurso
demonstra que na concepcao da Professora a homossexualidade é um pecado grave conforme
prescreve 0s principios do cristianismo catolico. Dentre muitos enunciados onde ela afirma o
pecado da homossexualidade estdo as reproducbes que faz do discurso do Papa, mas,
discursivamente assume a posi¢cdo ao afirmar que o garoto se perdeu porque deixaram ele se
perder, o que demonstra sua concordancia de que viver a identidade homossexual é desviar do
caminho certo, € se perder. Ainda pode ser percebida a postura de rejeicdo as
homossexualidades quando afirma que nunca olhou o garoto como gay e sim como crianga,

demonstrando nessa asseveracao que suas atitudes seriam diferentes se o olhasse como gay.
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Ao compreender as identidades homossexuais como pecadoras tais qual prega a doutrina
catélica, mesmo afirmando que ser homossexual ndo é pecado, que o0 pecado é a
homossexualidade, propaga e sedimento o discurso em prol da anulacdo da identidade
homossexual por meio da defesa da redencdo e perddo através da conduta moral cristd e a
vida em castidade. Portanto, é possivel afirmar que a religiosidade da docente influéncia sua
vida em todos 0s campos.

7.2 OBJETIVO GERAL
Investigar como as dissidéncias sdo constituidos nos discursos de docentes que
professam e praticam a fé religiosa crista catolica

Nois ta aqui por cada bicha com a vida interrompida

Por causa de homofobia, édio e intolerancia

Resistimos no dia a dia

Pra poder chegar o dia que prevaleca respeito, igualdade e esperanca
(QUEBRADA QUEER, 2018)

No discurso investigado dissidéncias sexuais Sdo constituidas a partir de
posicionamentos ideoldgicos do conservadorismo fundamentalista religioso, fundamentados
na moralidade da fé cristd catdlica. A homossexualidade é considerada um pecado grave que
atenta contra Deus e a criacdo divina da natureza. Nesse sentido, docentes que professam e
pratica a fé catdlica cristd incide sobre os sujeitos o julgamento moral da conduta
homossexual alicercado na moralidade cristd revestido da compaixdao e misericérdia
preconizadas pelos mandamentos do catolicismo. Em conformidade com o ordenamento
religioso do Catecismo da Igreja Catdlica, o0s sujeitos das homossexualidades sdo
compreendidos como sujeitos do pecado, logo, sdo tidos como imorais e indignos de uma vida
crista catolica. A homossexualidade integra duas categorias de pecados graves, o que significa
dizer que estigma social que lhe é atribuido também ¢ duplicado. Integra a categoria dos
pecados graves contra a castidade e a dos pecados que bradam aos ceéus pela vinganca de
deus. Por atentar contra a natureza representa uma ameaca de exterminios da humanidade (as
relagbes homossexuais ndo geram filhos) sendo considerada um crime hediondo. No entanto,
0 sujeito homossexual por si s6 ndo é pecador, o pecado de acordo com 0s preceitos
doutrinarios do cristianismo catdlico é a experimentacdo e vivéncia da homossexualidade.
Desse modo, o discurso da docente catdlica alinhado as orientaces da politica episcopal de
acolhimento dos sujeitos homossexuais pela Congregacdo Catolica, oferece aos sujeitos
homossexuais a reden¢do do pecado da homossexualidade por meio da adocdo de uma vida

em vicio de castidade e de uma conduta em conformidade com os designios e moralidade do
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cristianismo catélico. Desse modo, a comiseracdo e misericordia do cristianismo catdlico
apostdlico romano, pregadas no discurso da docente religiosa, concedem o perddo para o
pecado da homossexualidade, no entanto, exige do sujeito a anulacdo e apagamento da

identidade homossexual.

7.3 PROBLEMA/PERGUNTA DE PESQUISA:

N&o ha o que impeca uma sé pessoa de amar, isso é uma piada

Eu estou chocada, seu juiz. Garanto n&o vai ser agora com a sua liminar
Né&o adianta nada, serei pra sempre viada, completamente viada
(Monique Kessous. Viada, 2019)

Considerando o crescimento das correntes de pensamentos conservadoras e fundamentalistas
religiosas que tém fortemente se posicionado contrarias ao reconhecimento dos direitos das
minorias sexuais e o0 retrocesso nas politicas educacionais no que concerne as tematicas de
género e sexualidades, de que maneira os discursos de docentes religiosos, praticantes da fé
crista catolica, constituem as dissidéncias sexuais no ambiente escolar?

A considerar o posicionamento das correntes de pensamentos conservadoras e
fundamentalistas religiosas que ndo reconhecem as dissidéncias sexuais como sujeitos de
direitos e o retrocesso nas politicas educacionais brasileiras marcada pela ideologia politico-
religiosa calcada na moralidade cristd, responsavel pela retirada das tematicas de género e
diversidade sexual dos documentos oficiais que direcionam a Educacdo no pais, a analise do
discurso da docente catdlica faculta depreender que os posicionamentos nas interlocucGes
sobre género e 0s posicionamentos nas interlocucdes sobre as homossexualidades ndo tomam
0 mesmo direcionamento.

Enquanto o discurso da docente evidencia sua posi¢do contraria a divisdo binaria e a
regulacdo de género pautada nos papéis sociais durante o desenvolvimento das praticas
pedagdgicas e enfatiza sua defesa a igualdade e equidade entre 0s géneros, 0s
posicionamentos sobre a diversidade sexual ndo tomam a mesma dire¢do. Nos enunciados do
discurso que abordam a diversidade sexual na escola e relatam de forma perplexa e reflexiva
as ocorréncias de violéncias homofobicas podem ser identificadas falas e posicionamentos de
compreensdo, solidariedade no desenvolvimento do trabalho pedagogico e compaixé@o pelo
sofrimento causado pela discriminagdo, porém, ndo ha posicionamentos de defesa dos colegas

vitimas da homofobia na escola. Esses posicionamentos relativos a diversidade sexual na
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escola ficam mais compreensiveis com 0 exame dos posicionamentos sobre temas
concernentes as politicas educacionais.

Ao tratar dos temas das politicas educacionais, a docente catdlica o carater religioso do
discurso € explicitado. Seus posicionamentos seguem os direcionamentos defendidos pelo
cristianismo catolico. Os enunciados analisados que versam sobre as politicas de educacao
tratam sobre a responsabilidade da familia e da escola na educacdo sexual e para sexualidade,
sobre a retirada das tematicas de género e diversidade sexual do PNE e da BNCC, sobre as
influéncias e interferéncias da religiosidade nas préaticas pedagogicas e sobre a ideologia de
género. Permeadas pelo determinismo religioso, as consideracfes sobre as politicas
educacionais alinham o seu discurso a ideologias politico-religiosas que buscam a
implementacdo da moralidade cristd heterossexista e a regulacdo dos contetdos escolares
defendidas nos discursos das correntes de pensamentos conservadoras fundamentalistas.

A vista das colocagbes postas, a analise infere que a constituicdo dos sujeitos das
homossexualidades no discurso da docente que professa e pratica a fé cristd catolica é
fundamentada nos principios e dogmas doutrinarios de sua religido. Nesse sentido, esses
sujeitos considerados imorais e indignos de uma vida cristd catélica pois, suas condutas
atentam contra deus e contra a criagdo divina da natureza, sdo sentenciados religiosamente
como sujeitos do pecado. No entanto, o pecado reside na homossexualidade e ndo no sujeito,
portanto os sujeitos das homossexualidades podem ser perdoados por meio da adog¢éo de uma
vida casta com a manutencdo de uma conduta catolica cristd, ou seja, por meio da negacao e
apagamento da sua identidade homossexual.

Trocando em mildos, levando em consideragdo o conservadorismo fundamentalista
que ndo reconhece as identidades homossexuais e as politicas educacionais que pautadas em
doutrinamentos dogmaticos do cristianismo retirou as discussdes de género sexualidades dos
documentos oficiais da Educacdo brasileira, as dissidéncias sexuais sdo constituidas no
discurso da docente catélica como indignos, imorais e pecadores que em nome de deus devem
anular suas identidades e assim atender aos propdsitos cristdos de apagamento e supressao das

homossexualidades.
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7.4 CONSIDERACOES FINAIS

Eu deixei aquela vida de lado e ndo sou mais um transviado,
Telma, eu ndo sou gay, O que falam de mim sdo callnias, meu bem, eu parei
(Ney Matogrosso. Callnias. 1983).

Ao fim dessa cruzada, onde a fé inventa verdades e verdades inventadas produzem a
fé, que percorreu historicamente os tempos e distancias colocando em contraposicdo fé e
verdades inventadas, apresentando conceitos e teorias, essa cruzada que se aventurou entre
invencionices discursivas criadoras da fé e a fé que discursivamente inventa verdades. Nesse
percurso, essa cruzada investigativa que tem seu inicio na criagdo do cristianismo e suas
doutrinas que inventaram as verdades da fé que por sua vez inventou as verdades sobre a
criagdo do mundo, da humanidade e da moralidade e dos dispositivos de controle dos corpos,
dos desejos, da vida e da morte. Essa cruzada onde a fé e as verdades inventadas
proporcionaram a mim aprender e apreender as performances ideoldgico-discursivas do
cristianismo cat6lico que pedagogica e didaticamente engendram as préaticas escolares e a
docéncia. O discurso religioso de mais de dois milénios e que ainda hoje insidiosamente
determina pedagogicamente que sujeitos sdo dignos e quais os imorais. O discurso como
lembra Foucault (2013), ndo se limita a fala e aos registros escritos, ele se manifesta nos
gestos, nas acdes e no silenciamento. Como evidenciado na analise empreendida, o discurso
religioso ndo recusa e ndo relega nenhum espaco, ocupa até mesmo a educacdo infantil para
gue o doutrinamento seja pleno. Se houve algum tempo histérico em que conhecimento
cientifico e doutrina religiosa eram opostas, 0 que se pode notar na atualidade é que a crenca
religiosa, isto é, a fé ocupa espaco mente e controle de corpos nos ambientes de producgdo da
ciéncia. A dominacdo da fé também é exercida nos sujeitos com acumulo de conhecimentos
cientificos. A docente participante do estudo possui duas graduagfes e esta cursando a
terceira, a medida que maior nivel educacional atinge, maior o alcance do seu discurso
religioso. Mais preparada estara para a elaboracdo de outras metodologias para a propagacéo
dos discursos de fé. Em que pese as consideragdes postas, é preciso refletir sobre os efeitos
que esses discursos de docentes religiosos surtem nas existéncias dos sujeitos que a doutrina
moral religiosa julga e sentencia. Como é de conhecimento geral, Santa Barbara ndo é a
primeira, ndo é Unica e ndo sera a ultima. A questdo que o estudo me leva a pensar € no como
esse espaco de disputas pode ser equalizado. Como sabemos, as universidades, produtoras do

conhecimento, estdo repletas de cientistas que defendem discursivamente grandes pautas,
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pesquisadoras/es que se alinham com pensamentos e politicas inclusivas, mas, que refutam os

estudos de género e das sexualidades.

Por fim, o estudo pontua as influéncias e interferéncias da religiosidade da docente em
seus posicionamentos quanto as politicas educacionais, a diversidade sexual, a laicidade do
estado, a interferéncia da religido em suas préticas pedagdgica e seus posicionamentos
relativos aos sujeitos das homossexualidades a quem o, conforme o discurso proferido pela
docente religiosa, a Igreja Catdlica propde uma forma de acolhimento, de inclusdo no
catolicismo. O caminho trilhado no percurso da pesquisa me permite inferir que a forma de
inclusdo do sujeito homossexual proposta pelo catolicismo cristdo proferida no discurso da
docente, isto é ajustar a conduta e viver em vicio de castidade, ndo foge ao caminho ja
trilhado historicamente, ou seja, utiliza-se de mecanismos de regulacdo e controle dos desejos
sexuais. Continuam, ainda que com nova formulacdo, produzindo os mesmos discursos do
catolicismo cristdo historico e ocidental, onde o sexo é pautado especificamente em valores
confessionais na producdo de verdades associadas a peniténcia (FOUCAULT, 1988) e no caso
posto, a peniténcia é por toda a existéncia. Dessa forma, é possivel aqui afirmar que embora o
discurso da docente catdlica cristd fundamentada no ordenamento doutrinario pregue que o
sujeito homossexual ndo é pecador, e que o pecado é a homossexualidade, ao instituir que
para o sujeito livrar-se da macula do pecado tem que ajustar a sua conduta ao cédigo moral do
catolicismo e viver em castidade, o cristianismo cat6lico 0 mantém como sujeito do pecado
pois, ao sujeito ajustado nas normas, ou seja aquele que livraria do pecado, a este pretenso
futuro fiel é dispensado o tratamento que se dispensa a um criminoso sentenciado, é aplicada
a ele a pena do apagamento da identidade e condenacdo perpétua a uma vida em vicio de
castidade. Ao condena-lo a cumprir a sentenca, o cristianismo mante o sujeito homossexual
como sujeito do pecado. Para além de ser uma violéncia homofdbica religiosa, a aplicacdo da
pena é a concretizagdo do estigma do pecado.

A pretensdo ao fim deste arrazoado é de que este estudo contribua para a manutencao
das discussdes sobre género e sexualidades nas escolas e que, seja mais uma possibilidade
de trazer a consciéncia da comunidade académica, dos setores politicos, da sociedade em
geral, a necessidade de continuarmos a luta e a reivindicagdo de inclusdo dessas temaéticas
nas politicas educacionais. E importante ressaltar que o desenvolvimento do estudo, por si
s0, coloca o debate sobre as opressdes homofobicas nas escolas na ordem do dia e, dessa
forma, favorece reflexdes que visem minorar os preconceitos e discriminacdes referentes as

sexualidades no ambiente escolar. Ademais, buscar compreender como as dissidéncias
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sexuais sdo constituidas nos discursos de docentes que professam e praticam fé religiosa
catélica € um valoroso contributo para as investigagdes na area da Educacéo e das Ciéncias
Humanas e Sociais. Na expectativa de que no contexto politico atual, em que pese o de
recrudescimento do conservadorismo religioso nas cassa parlamentares, possamos colocar o
debate sobre género e os sujeitos das homossexualidades na pauta politica. Por fim, que
outros olhares se direcionem para questdo de forma que possam contribuir com novas
formulacges, refutacdes, complementacGes e outros estudos, o importante é colocar a

problematizacdo em discusséo.
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Apéndice A — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE

unipampa

Universidade Federal do Pampa

UNIVERSIDADE FEDERAL PAMPA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO MESTRADO ACADEMICO EM ENSINO
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

PESQUISA: A constituicdo dos sujeitos das homossexualidades nos discursos de docentes religiosos
PESQUISADOR RESPONSAVEL: José Alves Lagda Junior

(tel. (53) 998157-2921, e-mail: j.lagoajunior@gmail.com).

ORIENTADORA: Prof. 2 Dr. 2 Suzana Cavalheiro de Jesus

COORIENTADOR: Prof. Dr. Luciano Pereira dos Santos

Eu, ,RG: , CPF:

confirmo que recebi as informag8es necessarias para entender por que e como este estudo esta sendo feito. O
pesquisador comprometeu-se a manter o segredo do meu nome. Compreendi que: ndo sou obrigada/o a
participar desta pesquisa. Mesmo depois de aceitar participar do estudo, em qualquer momento posso desistir.

Declaro haver recebido uma explicagédo clara e completa sobre a presente pesquisa, que visa compreender
como os sujeitos das homossexualidades (LGBTQIA+) sdo constituidos nos discursos de docentes de

religiosidade crista (catélica ou protestante).
Beneficios:

Submeto-me de livre e espontanea vontade, sabendo que:

a) a entrevista ndo representa riscos a minha saude moral e ética ou de minha familia, nem qualquer

desconforto ou dano;

b) minha participagdo sera voluntaria. Concordando ou recusando em participar, ndo obterei vantagens e

nao serei prejudicado. Nao havera 6nus financeiro para qualquer uma das partes;

¢) concordo que os resultados dessa pesquisa sejam publicados, havendo beneficios para a sociedade

académica e sociedade civil.

d) a transcricao das entrevistas e seus audios serao guardados por 5 anos, por determinagdo das normas
de pesquisa. Somente a equipe de pesquisa tera acesso aos dados da pesquisa, que irdo compor um

banco de dados.

e) na divulgacéo desses resultados, meu nome nao aparecera: receberei um cédigo, de forma a proteger

minha identidade.

f) se eu tiver davidas, poderei telefonar para o pesquisador responsavel.

Aceito participar deste estudo e autorizo a publicacdo das informac8es por mim fornecidas a equipe de

pesquisa.

Assinatura do/a participante:

Assinatura do pesquisador:




